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Niniejszy tekst stanowi kontynuacje Raportu o parafii, ktory zawiera spostrzezenia
istotne rowniez dla rozwazan dotyczacych zycia diecezji. Przede wszystkim swoja
waznos¢ zachowuje centralne zagadnienie poprzedniego raportu, czyli podmio-
towos¢ wiernego swieckiego jako podstawa myslenia o nowej wizji Kosciota. Po-
nadto wynikajace z niego postulaty, aby przyniosty spodziewane rezultaty na po-
ziomie parafii, domagaja sie analogicznego dopetnienia na szczeblu diecezjalnym.
W celu unikniecia niepotrzebnych powtdrzen zatozenia te, choc w istotny sposéb
ksztattuja tres¢ Raportu o diecezji, zostaty w nim przyjete jedynie domysinie. Na-
lezy rowniez na wstepie zauwazyc, ze wiele uwag obecnego raportu odnosi sie
rownoczesnie do sposobu funkcjonowania diecezji, jak i Kosciota jako catosci (i tak
nalezy go odczytywac), poniewaz poruszane tu zagadnienia sg wspolne dla Eklezji
w jej wymiarze lokalnym i powszechnym. Podstawowym celem niniejszego rapor-
tu jest identyfikacja wewnatrzkoscielnych mechanizmoéw oddalajgcych wspdlno-
te od wymagan Ewangelii oraz wskazanie propozycji utatwiajacych jej odzyskanie
wrazliwosci na gtos Ducha Swietego.

CZESC 1. KOSCIOt PRZEMOCOWY

Zacheta Jezusa

Wiecie, ze ci, ktérzy uchodza za wiadcow narodow, uciskaja je, a ich
wielcy dajg im odczuc¢ swa wiadze. Nie tak bedzie miedzy wami. Lecz
kto by miedzy wami chciat sie sta¢ wielkim, niech bedzie stuga waszym.
A kto by chciat by¢ pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem
wszystkich.

Mk 10,42-44

1 Ten konstytutywny dla sposobu funkcjonowania kazdej chrzescijanskiej
wspodlnoty tekst, cho¢ pozbawiony szczegdtowych wytycznych i w duzym stopniu
metaforyczny, nie pozostawia watpliwosci, ze Jezus nie miat intencji pozostawienia
po sobie jakiejs anarchizujacej, amorficznej i bezwtadnej spotecznosci. Nie poleca
zrezygnowac z pojecia wiadzy, lecz proponuje jej zredefiniowanie. Nie uniewaznia
przeciez koniecznosci podejmowania decyzji (wtadza ustawodawcza), wykonywa-
nia na jej podstawie okreslonych dziatan (wtadza wykonawcza) oraz dokonywania
oceny ich zgodnosci z przyjetymi zatozeniami (wtadza sgdownicza). Pozostawia za
to swoim uczniom wypetnienie trescig nakazu sformutowanego w typowy dla sie-
bie, paradoksalny sposob.

2 Prébujac zrekonstruowac oryginalng, pozbawiona sentencjonalnego
charakteru, powyzsza mysl Jezusa, nie podajac jednoczesnie w watpliwosc auten-
tycznosci Jego stow zapisanych w Ewangelii, nie witaczajac sie w naukowy dyskurs
biblijny ani nie porywajac sie na stworzenie kolejnego komentarza do tej perykopy,
mozna jednak pokusic¢ sie o wyrazenie jej we wspdtczesnym, rzeczowym i potocz-
nym jezyku. Z pewnosciag zatem Zbawiciel powiedziat swoim uczniom, ze — para-




frazujac — ich wspdlnota bedzie pozbawiona przemocy, oparta na relacji mitosci
i bedzie polegata na realizacji potrzeb jej cztonkéw. Mozna tez wobec tego do-
dac¢ logiczna konsekwencje, ze w takiej wspodlnocie wiadza wyrzeka sie stosowa-
nia przymusu, odmawia sobie przywilejéw, wyjatkowego traktowania i postawy
dominacji, a sposobami jej sprawowania staja sie empatia, wystuchanie i goto-
wos¢ do stosownego, zgodnego z otrzymanym komunikatem dziatania.

3 Tak zarysowany program stat sie na przestrzeni wiekow wyzwaniem dla
kolejnych pokolen chrzescijan, ktérzy z réznym skutkiem sobie z nim radzili, tak
w przestrzeni instytucjonalnej, jak i osobistej. Niniejszy raport nie stawia sobie jed-
nak ambicji przesledzenia wszystkich meandrow mysli eklezjalnej, lecz ich efektu
W postaci wspotczesnej samoswiadomosci Kosciota w zakresie relacji wewnatrz-
wspolnotowych. Dlatego przedmiotem analizy uczyniono Konstytucje dogmatycz-
Nna o Kosciele Lumen gentium oraz Kodeks prawa kanonicznego (dalej: KPK), jako
najbardziej fundamentalne z obowigzujacych w tej dziedzinie dokumentéw. Posta-
wionym zadaniem jest ocena, na ile obecna struktura wtadzy w Kosciele (na przy-
ktadzie regut panujgcych w diecezjach) realizuje wyzej wskazany postulat Jezusa.

Pokusa pasterza

Biskupi kieruja powierzonymi sobie poszczegdlnymi Kosciotami jako
zastepcy i legaci Chrystusa radami, zachetami i przyktadami, ale takze
Moca swego autorytetu i wiadzy swietej, z ktérej jednak korzystaja tylko
dla zbudowania trzody swojej w prawdzie i Swietosci, pamietajac o tym,
ze kto jest wiekszy, ma by¢ jako mnigjszy, a przetozony jako ustugujacy.

Lumen gentium, p. 27

4 Trudno o lepszy przyktad sytuacji, w ktérej ewangeliczne wymagania
z kretesem przegrywajg z koncepcja tadu spotecznego zaczerpnietg wprost ze
starozytnej tradycji politycznej, przy czym tylko pozornie, deklaratywnie i fatszy-
wie nad nig triumfujac. Oto bowiem mamy do czynienia z diecezja uksztattowana
na wzor rzymskiej prowincji lub sredniowiecznego ksiestwa, ktdrym niepodzielnie
rzadzi biskup na podobienstwo legata/ksiecia (te tropy historyczne sg az nadto wi-
doczne w samej nomenklaturze koscielnej, w tym w pochodzeniu stowa ,ksigdz”),
czyli na podstawie autorytetu rozumianego jurydycznie, a wiec pochodzacego
Z petnionego urzedu, a nie z przymiotdw osobistych, oraz wiadzy o boskiej, nad-
przyrodzonej proweniencji.

5 Na taki swiecki model rzadzenia nakfada sie wiec tez swoista — prob-
lematyczna, najdelikatniej mdwiac — teologia urzedu i wiadzy biskupa. W jej uje-
ciu, nieco tylko upraszczajac, ordynariusz diecezji jest petnomocnym przedsta-
wicielem Chrystusa, z namaszczenia i w imieniu ktérego oraz korzystajac z jego
autorytetu, jednoosobowo zarzadza lokalng wspolnota. Rozumiejac cata tradycje
subtelnego namystu Kosciota, ktéra doprowadzita do rozwoju takiej koncepcji, nie
mozna przejs¢ obojetnym nad przejmujaca rozbieznoscig pomiedzy koscielnym




statusem biskupa a rolg, jaka przypisat mu —w osobach apostotéw —sam Chrystus,
czyli Jego ucznia i nasladowcy oraz opiekuna wspdlnoty. Jakim prawem eklezjolo-
gia zastagpita idee biskupa jako ,stugi” i ,niewolnika” wizja ,legata” sprawujacego
~wihadze swietg"? Dlaczego taka sakralizacja wtadzy catkowicie ignoruje oczywisty
fakt, ze wyboru biskupa dokonuje omylny cztowiek (wierzymy co prawda, ze pa-
piez ma do dyspozycji asystencje Ducha Swietego, ale nie jest dogmatem, ze z niej
korzysta). Czy nie mamy tu do czynienia z zawoalowanym, swietokradczym ubo-
stwieniem? Czym ta wizja rézni sie od ustroju spotecznego typu monarchiczne-
go, W ktérym wiadca byt ,pomazancem Bozym”, a mandat do sprawowania wia-
dzy pochodzit ,z Bozej taski"?

6 Kosciot oczywiscie taki problem zauwaza i préobuje sie z nim mierzyc¢
przez odniesienie do Ewangelii. Trudno jednak nie mie¢ wrazenia, ze w duzej mie-
rze taki zabieg jest sztuczny, powierzchowny i czyniony ,na site”. Co prawda wita-
dza rzadzenia nalezy do biskupa, ale rzadzi w pierwszej kolejnosci ,radami, zache-
tami i przyktadami”, cho¢ kieruje sprawami autorytarnie, to z autorytetu korzysta
wytgcznie dla ,zbudowania trzody swojej w prawdzie i swietosci”, wprawdzie jest
najwazniejszy i bezwzglednie dominuje, to ma pamietac, ze ,kto jest wiekszy, ma
by¢ jako mniejszy, a przetozony jako ustugujacy”. Na pozdr mamy tu do czynienia
z zarysem idealnej, chrzescijanskiej wspdlnoty, dobrotliwie i madrze kierowanej
przez swigtobliwego kaptana. W istocie jednak zapis ten konstytuuje jednoczesnie
twardy, bezwzgledny system wszechwtadzy z tendencja do wynaturzen w kierun-
ku zachowan totalitarnych.

7 Ten ostatni aspekt odstania sie w zderzeniu tej pieknej wizji z rzeczywi-
stoscia. Przeciez we wspomnianej koncepcji prezbiterzy danej diecezji nie moga
wypowiedzieC postuszenstwa biskupowi, ktdéry nie rzadzi ,radami, zachetami
i przyktadami”, ale poleceniami i arbitralnymi zadaniami. Wierni nie moga bronic¢
sie przed witadza biskupa, ktdry korzysta z niej nie ,dla zbudowania trzody swojej
w prawdzie i swietosci”, lecz dla wiasnych interesow lub z niejasnych powodow.
Zwykty diecezjanin nie ma zadnych szans w starciu z wtadzg biskupa, ktory nie
pamieta, ze ,kto jest wiekszy, ma byc¢ jako mniejszy, a przetozony jako ustugujacy”,
gdy ten chowa sie za kurialistami, zastania brakiem czasu lub po prostu nie odpo-
wiada na pisma, apele czy prosby. Stojacy na czele lokalnego Kosciota moze wiec
jawnie ignorowac wskazania Zbawiciela, a jego witadza bedzie nadal trwad, a na-
wet (paradoksalnie) sie umacniac. W tym kontekscie stowa Chrystusa przywotywa-
ne w komentowanym tekscie Lumen gentium nie tylko nie stanowig ostony przed
naduzyciami, nie jawig sie chocby jako gérnolotny ideat, nie sg nawet poboznym
ozdobnikiem, ale staja sie — w praktyce — prawdziwag putapka.

8 Alarmujacy wniosek jest bowiem taki, ze w codziennym zyciu zakres
i sita wtadzy biskupa w zadnym stopniu nie staja tym wieksze, im ordynariusz
bardziej upodabnia sie do Jezusa, a mozna wrecz powiedzie¢, ze rosng wraz z od-
dalaniem sie od wymagan Ewangelii. Wydaje sig, ze jest nawet gorzej. Obowigzu-
jacy system, pozbawiony bezpiecznika w postaci niezaleznej od biskupa kontroli




jego poczynan, wprost prowokuje go do zachowan niestosownych, ale fatszywie
uzasadnianych religijnie. Ordynariusza, zgodnie z uniwersalng zasada sformutowa-
Nng przez Lorda Actona, deprawuje nadany mu nadprzyrodzony status, nawet jesli
objawia sie tylko poczuciem witasnej wyjatkowosci. Oznacza on realna i bezkarna
mozliwos¢ ignorowania wszelkich ostrzezen, przejawdw niezadowolenia i opinii
niezgodnych z jego pogladami, lokujac — to kluczowe dla zrozumienia potegi za-
grozenia — swojag odpowiedzialnos¢ w zaswiatach. Mato kto potrafi sie temu oprzec.

Pokusa stada

Ludzie swieccy, tak jak wszyscy wierni Chrystusa, winni z chrzescijan-
skim postuszenstwem stosowac sie ochoczo do tego, co postanawiaja
swieci pasterze, reprezentujacy Chrystusa jako nauczyciele i kierowni-
cy w Kosciele.

Lumen gentium, p. 37

9 Okazuje sie, ze tak skonstruowany system kusi takze druga strone re-
lacji wtadzy, czyli wiernych swieckich. Oto bowiem mamy taka sytuacje, gdzie —
rzekomo z ustanowienia Boskiego — istnieje niewielki zespdt decydentdw, ktory
posiada przywilej autorytatywnego rozstrzygania o tym, co nalezy mysle¢ (wtadza
nauczania), jakie warunki nalezy spetni¢, aby czuc sie petnoprawnym cztonkiem
wspdlnoty (wtadza uswiecania czy sprawowania sakramentow i czuwanie nad dy-
scypling ich udzielania), oraz co nalezy czyni¢ (wtadza kierowania). Osoba niena-
lezaca do tej elity, zasadnie nazywanej arystokracja ze wzgledu na brak odpowie-
dzialnosci przed poddanymi jej wiadzy, ale sprawujacej swoje rzady wedle — de
facto - wiasnego uznania, ma wobec tego do wyboru dwie postawy: a) krytyczna,
w ramach ktoérej z uwaga wstuchuje sie w gtos biskupa, ale ostateczng decyzje co
do podjscia za nim podejmuje na podstawie osobistego rozsadzenia sprawy, ryzy-
kujac — w razie rdznicy zdan — dyskomfort, konflikt, a nawet wykluczenie; b) opor-
tunistyczna, kiedy poddaje sig, bezrefleksyjnie lub bez wzgledu na wiasne osady,
postanowieniom ordynariusza. Doswiadczenie zyciowe nie pozostawia watpliwo-
Sci, ktéra dominuje wsréd wierzacych.

10 Wydaje sie, ze mozliwa jest — i najwyrazniej te maja na mysli starsi Kos-
ciota — trzecia droga, ktdrg zwykle nazywa sie pokora. Ma ona polegac na przyjeciu
postawy ,chrzescijanskiego postuszenstwa”, ktdre niestety nie jest blizej zdefinio-
wane, ale okazuje sie realizowac¢ w ,ochoczym” lub ,wdziecznym” (Dekret Soboru
Watykanskiego Il o pasterskich zadaniach biskupdéw w Kosciele Christus dominus,
p. 16) podazaniu za biskupem, ktory, zaktada sie, zastuguje na miano ,swietego
pasterza”, rozumiegjac, ze tutaj nie tyle chodzi o swietos¢ osobistg, co asystencje
Ducha Swietego, ktorej jednak skutecznosci nie mozna rozpatrywaé w oderwa-
niu od tego pierwszego. A co jesli okaze sie, ze biskup nie zastuguje na autorytet,

ze nie kieruje sie darami Ducha Swietego? Ot6z biskupie homilie, ksiezowskie ka-
Zania, tamy diecezjalnych czasopism i potki katolickich ksiegarni wypetniaja sie




przyktadami wielkich swietych, ktérzy ewidentnie krzywdzeni, niesprawiedliwie
traktowani, a nawet przesladowani przez swoich zwierzchnikéw podporzadkowy-
wali sie ich postanowieniom. A zatem wzorcem moralnym (heroicznym modelem
.chrzescijanskiego postuszenstwa”) nie jest wiernos¢ witasnemu sumieniu. Zresz-
ta trzeba dopowiedzied, ze idei prymatu sumienia towarzyszy uzupetniajaca, ale
w zasadzie uniewazniajaca jg koncepcja ,prawidtowo uksztattowanego” sumienia,
ktore — kreowane przeciez przez Koscidt — sprowadza sie do uwewnetrznionegj teo-
logii moralnej. W uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze w przypadku konfliktu z na-
uczaniem Kosciota (biskupdw) chrzescijanin ma prawo postugiwac sie sumieniem,
pod warunkiem ze przyjmuje normy zgodne z tym nauczaniem. Kwadratura kota.

n Jak wygladaja tak rozumiana pokora i tak uksztattowane postuszenstwo,
gdy biskupi nie zachowuja sie w kazdym przypadku jak ,Swieci pasterze”, czyli —
z catym szacunkiem, ale realistycznie oceniajac — w sytuacji hajpowszechniejszej?
Poza nieliczng grupa zaufanych, ale uczciwie podzielajgcych poglady, doceniaja-
cych postawe i rozumiegjacych decyzje biskupa (zarowno te majgce uzasadnienie
w nauczaniu Kosciota, jak i bedace jego osobistymi przekonaniami) oraz réwnie
niewielka grupa diecezjalnych outsiderow jawnie okazujacych sprzeciw wobec
okreslonych stow i poczynan ordynariusza istnieje milczaca wiekszos¢, ktéra nie
tyle jest postuszna i kieruje sie pokorg, co z innych powoddéw nie buntuje sie. Nikt
chyba nie zyje w przeswiadczeniu, ze wiekszos¢ wierzacych liczy sie z biskupem
Z tego powodu, ze ten jawi sie jej jako wzor cnoét wszelakich, mistrz nauczania czy
uzdolniony menadzer.

12 Najpopularniejsza, bo najtatwiejszg, postawa udajaca pokore jest
biernosé, ktéra wynika jednak z racjonalnego spostrzezenia, ze nie ma sie zadnego
wptywu na to, co dzigje sie w diecezji, nie ma mozliwosci nawigzania realnego dia-
logu z jej ordynariuszem, a nawet widzi sie jego brak zainteresowania poznaniem
tego, co myslg, czym zyja i kim s3 jego diecezjanie. W takim stanie rzeczy biskupa
traktuje sie jak pogode, na ktérag jedyna sensowna reakcja jest dostosowanie sie.
To dlatego wierni narzekaja, ale tylko miedzy sobg, na karteczki do bierzmowania,
infantylizm katechetéw i cynizm proboszczéw (czemu symetrycznie towarzyszy
brak zaufania biskupa do swoich wiernych, jego publiczne pomstowanie na wypi-
sywanie sie z katechezy i wieczne utyskiwanie na brak zycia parafialnego), a du-
chowni szemraja po jego decyzjach, plotkujg o jego stabosciach i zalg sie w swo-
im gronie na kolejne pomysty kurii (i zndw, analogicznie, biskup zaskakuje swoich
ksiezy dekretami, tworzy dworski dystans i ukrywa sie przed nimi za plecami swo-
ich urzednikéw). W efekcie wszystkie postanowienia ordynariusza sg wykony-
wane, ale bez entuzjazmu, mechanicznie, bezowocnie. Nic zatem dziwnego, ze
w diecezji sktadajacej sie przede wszystkim z niezadowolonych, rozczarowanych
i zniecheconych panuje ogdlny marazm, sprawy toczga sie sita bezwtadu, parafie
sie wyludniaja, a seminaria swieca pustkami.

13 Inna czes¢ (bardziej duchowni niz Swieccy) wybiera postawe arbitra.

Polega ona przede wszystkim na ocenie, ktérych z chybionych — w opinii danej




osoby — polecen, nauk czy pogladow biskupa nie mozna lub nie optaca sie zig-
norowac ze wzgledu na strach przed utratg korzysci albo przed przykrymi konse-
kwencjami, a ktore bez wiekszego ryzyka mozna zlekcewazyc, a nawet sabotowac.
| tak, znajac osobowosc, priorytety i zasieg witadzy ordynariusza, swiecki wie, ze nie
ma szans w starciu z proboszczem bedacym ulubiencem jego przetozonego, ale
spokojnie moze odmaowic¢ finansowania jakiejs inwestycji diecezjalnej, a nawet —
z czystej ztosliwosci — wesprzec konkurencyjne wobec wysitkdw biskupa przedsie-
wziecie. Z kolei duchowny nie ma mozliwosci przeciwdziatania ,zestaniu na trudna
parafie”, nie moze tez bezkarnie odmowic przekazania zarzadzonej kwoty na wy-
brane przez biskupa cele, ale — w zaleznosci od okolicznosci — moze, byle bez osten-
tacji, rezygnowac z jakiejs czesci nauczania biskupa we wiasnym duszpasterstwie,
pomijac niektdre zarzadzenia kurialne lub symulowac wykonanie innych. Paleta
opcji pozorowania jednosci z biskupem jest nieskonczona.

14 Trzecim podejsciem, najmniej licznym, ale najgrozniejszym, bo wy-
bieranym przede wszystkim przez pragnacych zyska¢ witadze duchownych, jest
czysty koniunkturalizm. To oczywiste, ze system koscielnych ,,awanséw” nie zalezy
W pierwszym rzedzie od osobistej swietosci kandydata na urzedy, lecz jego lojal-
nosci wobec przetozonych. Te z kolei najskuteczniej sie zdobywa, zawsze i wsze-
dzie zgadzajac sie z wiasnym biskupem, gotowoscia wypetnienia wszystkich jego
polecen, gorliwoscia propagowania bliskich sercu biskupa inicjatyw, ale takze —
niestety — wskazywania tych, ktdrzy nie zachowujg oczekiwanej przez ordynariu-
sza postawy. Swiecki, jako mniej zalezny, moze przyjac taka strategie co najwyzej
w przypadku obawy o utrate posady katechety, etatu w diecezjalnym tygodniku
lub lukratywnego kontraktu na budowe, wiec jej toksyczny charakter ma ograni-
czone oddziatywanie. Natomiast duchowny moze uczynic z niej podstawe swoje-
go funkcjonowania w Kosciele, warunek pomysinosci, sposdb na zycie i pomyst na
kariere. Co wiecej, w miare poszerzania swoich wptywow staje sie wazny dla wiek-
szej liczby oséb i odciska coraz wyrazniejsze pietno na zyciu diecezji. Nastepuje
sprzezenie zwrotne, a cynizm poptaca.

15 A zatem to, co biskupi postrzegaja lub - lepiej powiedzie¢ - wolg po-
strzegac jako oczekiwane przez Kosciét postuszenstwo, okazuje sie najczesciej
obojetnoscia, symulacja lub hipokryzja. Btedem bytoby jednak widzie¢ w tym tyl-
ko utomna nature cztowieka, rozgrzeszajac sie wskazaniem, ze wyzej wymienione
postawy mozna spotka¢ w kazdej organizacji. Zasadnicza réznica polega na tym,
ze wewnetrzne polityki tych instytucji, przynajmniej deklaratywnie, premiujg sa-
modzielnos¢, kreatywnosé i podmiotowos¢ pracownika oraz wzmacniajg mecha-
nizmy kontrolne, wprowadzaja programy antymobbingowe i posiadaja przejrzysta
Sciezke awansu, ktére majg mitygowac przetozonych. Tymczasem Kosciot przeciw-
nie podkresla znaczenie — nadajgc mu jeszcze uzasadnienie religijne — autorytetu,
wyjatkowosci i nadrzednosci biskupa oraz wartos¢ poddania sie jego woli, zaparcia
sie siebie i braku zaufania do wtasnej oceny rzeczywistosci ze strony wiernego. Tak
wiec smiertelne choroby duszy — takie jak rezygnacja z wtasnej sprawczosci, porzu-
cenie samostanowienia czy zwatpienie w adekwatnosc lub wage witasnego osadu —




jawia sie tutaj nie jako swoisty ,wypadek przy pracy”, niedajacy sie unikna¢ mar-
gines lub niechciany skutek, ale oczekiwana postawa. Jak inaczej mozna bowiem
rozumiec cytowany wyzej fragment Lumen gentium, ktéry tylko nieco innymi, ta-
godniejszymi stowami przekazuje te sama tresc, co Pius X w encyklice Vehementer
nos, gdy pisat, ze ,(...) jedynym obowigzkiem wspdlnoty wiernych jest przyzwole-
nie na bycie kierowanymi i, jak przystato postusznemu stadu, podazanie za pa-
sterzami”, lub Grzegorz | w stynnym juz nastepujacym urywku: ,Nie wypada, abys
ty, biskup, ktory jestes gtowa, na czyjas zgube stuchat ogona, czyli zbuntowanego
cztowieka swieckiego, skoro ty masz stuchac tylko Boga. Winienes rzadzi¢ pod-
wiadnymi, a nie podlegac ich wtadzy, wszak zgodnie z porzadkiem urodzenia syn
nie rzadzi ojcem ani uczen nauczycielem, zotnierz kréolem ani swiecki biskupem (...)".

16 Dzis juz wiemy, ze wznioste idee, ktoérych realizacji nie poddaje sie kon-
troli ze strony tych, ktérzy majg doswiadczy¢ korzysci, ponoszac koszt ich aplika-
cji do rzeczywistosci, nieodmiennie prowadza do demoralizacji zaréwno ze strony
sprawujacego wiadze, jak i poddanego tej wiadzy, w jakiejs — chciatoby sie powie-
dziec¢ — iscie szatanskiej komplementarnosci.

Klerykalizm systemu

Zdolnymi do wiadzy rzgdzenia, ktora jest w Kosciele z ustanowienia
Bozego, i ktéra jest rowniez nazywana witadza jurysdykcji, s zgodnie
Z przepisami prawa ci, ktorzy otrzymali Swiecenia.

kan. 129, p. 1 KPK

Biskupi, ktorzy z ustanowienia Bozego sg nastepcami apostotéw, przez
Ducha Swietego, ktéry zostat im dany, sg ustanawiani w Kosciele paste-
rzami, aby i oni sami byli rdwniez nauczycielami doktryny, kaptanami
sSwietego kultu i wykonawcami postugi rzadzenia.

kan. 375, p. 1 KPK

17 Stusznie uwaza sie, ze arogancka, wtadcza lub autorytarna postawa wie-
lu duchownych, wynikajaca z nieuzasadnionego poczucia wyzszosci, jest jedng
Z przyczyn wspotczesnego kryzysu Kosciota. Podobnie prawidtowa jest diagnoza,
ze sprzyja temu podejscie wiernych swieckich, ktérzy bez sprzeciwu pozwalajg na
takie zachowania, a nawet je umacniajg, traktujac duchownych jako osoby wyjat-
kowe, ktorym naleza sie réznorakie przywileje, prerogatywy i wzgledy. Propono-
wane lekarstwo, czyli powrdt do ewangelicznego unizenia ze strony duchownych
oraz oddanie pewnej czesci odpowiedzialnosci w rece swieckich, jest jednak tylez
uzasadnione i konieczne, co dalece niewystarczajace.

18 Klerykalizm wydaje sie bowiem nie tylko postawa cztowieka, ale i ce-
cha instytucji Kosciota (chodzi o doczesne struktury prawno-organizacyjne, nie
o lud Bozy), skoro tak powszechnie sie w nim ujawnia. Masowa skala wystepowania

tego negatywnego zjawiska sktania do wniosku, ze jego przyczyna jest cos wiecej




niz grzeszna natura cztowieka. Kazdy system spoteczny, a niewatpliwie jest nim
Kosciot w swojej widzialnej postaci, generuje i nagradza lub wygasza i represjonu-
je okreslone zachowania. Jesli wiec faktem jest triumf klerykalizmu, to znaczy, ze
mamy do czynienia z systemem, ktdory samoistnie (niezaleznie od wysitku i moral-
nych zalet wiekszosci jego uczestnikow) reprodukuje taki model funkcjonowania
wspolnoty. Zatem zrédet problemu — a zarazem adekwatnego remedium — nalezy
poszukiwac réwniez w samych ramach instytucjonalnych Eklezji, rozumieniu na-
tury i sposobu sprawowania w nim wtadzy, roli duchownych i swieckich.

Arbitralnosé wizji KoSciota

19 Obecna struktura organizacyjna Kosciota, w tym sposdéb sprawowania
w nim wiadzy, jest wynikiem zarowno zrédtowego doswiadczenia apostotow, au-
torytetu pierwszych ojcéw, heroizmu meczennikdw oraz wstuchiwania sie w na-
tchnienia Ducha Swietego zaréwno w planie powszechnym w postaci orzeczen
soborowych, jak i indywidualnym, owocujacym pomnikami piSsmiennictwa chrzes-
cijanskiego, a takze okreslonego kontekstu historycznego, kulturowego, politycz-
nego czy wrecz osobowosciowego starszych naszego Kosciota. Bez ryzyka btedu
mozna wiec powiedzied, ze doczesne formy dziatania Eklezji, takze w wymiarze
partykularnym, czyli diecezji, sg ludzka recepcja Boskiego tadu, jakas mniej lub bar-
dziej udana proba zaadaptowania Ewangelii do wymagan danej wspodtczesnosci.
Dlatego, cho¢ w pierwszym odruchu trudno to przyznac, wspotczesny ksztatt Kos-
ciota — wydajac sie jedynym mozliwym, uzasadnionym i adekwatnym — jest silnie
naznaczony elementami subiektywnymi, przypadkowymi, a nawet chaotycznymi.

20 Pomimo to w Kosciele konsekwentnie pomniejsza sie, o ile nie ignoru-
je zupetnie, ludzki aspekt w mowieniu o jego strukturze i nauczaniu. Wskazuje sie
pierwiastek boski jako gwarant obiektywnosci gtoszonego nauczania. W praktyce
obowigzywalnos¢ doktryny rozpatruje sie w oderwaniu od ludzkiej, wiec utomnej
natury (np. dogmatu o nieomylnosci papieza nie relatywizuje sie osobowymi ce-
chami nastepcy swietego Piotra, lecz zakresem przedmiotowym i forma wypowie-
dzi). Prawomocnos¢ wiadzy biskupiej legitymizowana jest nieprzerwang sukcesja
apostolska rozumiana jurydycznie, bez uwzgledniania faktu, ze kazdemu wyswie-
ceniu biskupa towarzyszy ludzkie rozeznanie i decyzja (czasem zgota ziemsko mo-
tywowana). Zasadnos¢ norm moralnych jest sankcjonowana prawem naturalnym,
abstrahujac od faktu, ze nie istnieje ono w czystej formie, wydestylowanej z ludz-
kiej interpretacji.

21 Trzeba zatem przyjac, ze obowigzujacym koscielnym normom (takze
w zakresie relacji biskup-wierny) przystuguje zarobwno autorytet Boga, jak i (w réz-
nym stopniu) obcigzajaca arbitralnosé Jego interpretatoréw. Arbitralnosé obowia-

zujacych w Kosciele zasad oraz samej wtadzy koscielnej nie oznacza wiec ich
absolutnej dowolnosci, lecz polega na przyznawaniu im obcego, dodatkowego
Znaczenia, nieznanego doswiadczeniom i tekstom zrédtowym. Faktem jest, ze




Jezus ustanowit apostotow i polecit im gtosi¢ Jego nauke, jednak nadinterpretacja
(arbitralnoscia) jest kategoryczna opinia Soboru Watykanskiego 1, ze ,kto stucha
biskupdw, stucha Chrystusa”. Prawda jest, ze wtadza rzadzenia nie zostata przez
Jezusa zakazana, anulowana lub wykleta, ale tylko jedna z jej mozliwych interpre-
tacji jest norma, ze z Jego ustanowienia moga ja sprawowac jedynie wyswieceni
mezczyzni. Tak rozumiana arbitralnos¢ nie znaczy zatem, ze nauczanie Kosciota
jest automatycznie btedne, ze nie mdwi nic waznego, ze z zatozenia jest bezuzy-
teczne. Jej obecnosc jest apelem o ostroznosc i pokore w propagowaniu okreslo-
nych idei jako niezafatszowanego gtosu samego Boga.

Pozorna stuzebnosé

Biskupowi diecezjalnemu w powierzonej mu diecezji przystuguje wszel-
ka witadza zwyczajna, wiasna i bezposrednia, jaka jest wymagana do
sprawowania jego pasterskiego urzedu (...).

kan. 381, p. 1 KPK

Do biskupa diecezjalnego nalezy rzadzenie powierzonym mu Koscio-
tem partykularnym, z wiadza ustawodawczg, wykonawczg i sagdowni-
cz3, (...).

kan. 391, p. 1 KPK

22 Majac na wzgledzie powyzsze normy, mozna stwierdzi¢, ze w ramach
diecezji biskupowi przypisuje sie nhajwyzszy autorytet, pierwszenstwo w hierarchii,
absolutnie dominujaca pozycje oraz wytaczny przywilej okreslania, narzucania i eg-
zekwowania decyzji. Sg to typowe uprawnienia wiadcze, ktére cechuja zupetnie
ziemskie ustroje polityczne. Co wiecej, skupienie w rekach jednej osoby wszyst-
kich, klasycznie rozréznianych, trzech wtadz (i po czesci czwartej wtadzy w posta-
ci diecezjalnych mass medidw), prowadzi do wniosku, ze biskup sprawuje swoja
wiadze praktycznie bez kontroli i bezkarnie, wiec autorytarnie, a wobec podile-
gtych sobie ksiezy, ktérzy slubujag mu postuszenstwo, w zasadzie totalitarnie. Po-
niewaz taka obiektywna sytuacja stoi w jawnej sprzecznosci z nauka Jezusa (,Nie
tak bedzie miedzy wami”), w uzyciu znajduja sie mechanizmy, ktére ukrywaja
jej rzeczywisty charakter. Konstatacja ta nie oznacza jednak wrogosci czy chocby
podejrzliwosci w zakresie intencji sprawujacych wiadze biskupow. Biskupi rzadza
autorytarnie/totalitarnie, gdyz nie sg $wiadomi takiego stanu rzeczy, nie maja al-
ternatywy z powodu obowigzujacych norm, a obecny model sprawowania wiadzy
przyjmuja jako ustanowiony przez samego Chrystusa, wiec prawidtowy i niezmien-
ny. Wierni swieccy i duchowni poddaja sie takiemu rzadzeniu najczesciej z tych
samych powodow.

23 Podstawowym mechanizmem (niejako naturalnym, samoistnym) ukry-
wajacym faktyczny stan rzeczy jest funkcjonowanie w okreslonym kontekscie
spotecznym, ktory ksztattuje jego uczestnikdw poprzez nieustanng z nim stycz-
nos¢ w postaci konkretnych instytucji, medidw, rytuatéw, komunikatéw, zakazow,




nakazoéw, réznorodnych ograniczen i utatwien. Taki dtugotrwaty wplyw wytwarza
nawyk jednostki w postaci schematdéw mentalnych, umiegjetnosci, sposobdéw po-
strzegania i oceny, preferencji myslowych i upodoban do okreslonych dziatan. Sro-
dowisko koscielne nie jest pod tym wzgledem wyjatkowe. Dodatkowo w Polsce,
gdzie Koscidt katolicki zajmuje dominujaca (ze wzgleddw historycznych) pozycje
wobec alternatywnych ofert zycia spotecznego — czyli w praktyce nie ma mozli-
wosci unikniecia jego oddziatywania, a proby zdystansowania czesto spotykaja sie
Z opresja srodowiska lokalnego lub trudnosciami w zyciu codziennym - sita i efek-
tywnos¢ tego zjawiska jest ogromna.

24 Wobec powyzszego wierny od urodzenia zostaje wprowadzany w okre-
Slone nawyki myslowe poprzez zycie we wspodlnocie koscielnej, ktora oddziatuje
na niego przez wychowanie w katolickiej rodzinie, uczestnictwo w praktykach re-
ligijnych, katecheze, katolickie media, swiecka kulture przesigknieta znaczeniami
religijnymi itp. Wierzacy rzadko podejmuje przemyslane, poddane intelektualnej
i etycznej obrobce, wywazone i zobiektywizowane decyzje. Zazwyczaj kieruje sie
automatyczna nawigacja, ktdéra mowi gtosem dotychczasowego parafialnego do-
Swiadczenia, zastyszanych wielokrotnie powiedzen, przyktadoéw i nauk, pobozne-
go nawyku i koscielnej praktyki. W efekcie dysponuje nieswiadomie wyuczonym
schematem rozumowania (np. poniewaz aborcja jest zta, musi by¢ prawnie zaka-
zana), utrwalonymi zasadami porzadkujacymi swiat (np. cywilizacja smierci vs. cy-
wilizacja zycia), gotowym stownikiem poprawnej ,katoliczyzny” (np. sg nieczyste
mysli, a nie fantazje seksualne), ustalonymi praktykami (np. coniedzielna Eucha-
rystia, ryba w piatek), zdeterminowanymi zachowaniami spotecznymi (np. nigdy
nie wspieram WOSP), zwyczajowa poboznoscia (np. rézaniec: tak, medytacja: nie).

25 W jaki sposéb ten mentalny trening (a moze nawet tresura) powoduje,
ze zadna ze stron relacji wiadzy w Kosciele nie orientuje sie, ze tworzy toksyczng
sytuacje, w ktorej istnieje bardzo waska dominujaca, uprzywilejowana i dysponu-
jaca autorytetem grupa oraz cata reszta, podporzadkowana, zalezna i pozbawiona
realnego wptywu? Jak to sie dzieje, ze napomnienie Jezusa o stuzebnej roli star-
szych Kosciota da sie uzgodnic z sytuacja, w ktoérej tylko biskupi okazuja sie posia-
daczami monopolu na prawomochne wypowiadanie sie na temat wizji Kosciota, na-
rzucanie witasnego rozumienia Ewangelii, okreslanie wszelkich praw i obowigzkdw.
Wreszcie, dlaczego wiekszos¢ uwaza, ewidentnie wbrew zdrowemu rozsgdkowi, ze
tylko biskup posiada dyspozycje usprawiedliwiajace zajmowanie pozycji najwyz-
szego autorytetu religijnego, tak niepodwazalnego, iz do petnienia tej funkcji nie
potrzebuje gtosu swieckich, a nawet pytania o ich potrzeby?

26 Odpowiedzig jest fakt postugiwania sie specyficznym jezykiem, ktory
za kazdym razem przy prébie zrozumienia odczuwanego dyskomfortu, przykrosci
czy szkody uruchamia wytworzone uprzednio schematy postepowania i myslenia.
Katolicy zostali wychowani w pewnej tradycji religijnej, filozoficznej i pojeciowej,

postuguja sie tez kategoriami biblijnymi, wiec osadzonymi w — do pewnego stop-
nia — obcym kontekscie spotecznym. Sytuacje kryzysowe (np. masowe odejscia




mitodziezy od praktyk religijnych) ujmuja wiec w pojeciach, ktdre nie daja szans
na ,Swieze” spojrzenie, dlatego tez proponowane rozwigzania (w podanym przy-
ktadzie winnymi okazuja sie zlaicyzowany swiat i zdemoralizowana mtodziez, a le-
karstwem zwiekszone wymagania, surowsze wychowanie i bardziej rygorystycz-
na dyscyplina) zawsze beda reprodukowaty i wzmacniaty dotychczasowa narracje.
Tradycja Kosciota jest niewyczerpanym i bezcennym zasobem, ktory jest statym
punktem odniesienia dla wspdtczesnych. Staje sie jednak przeszkoda, jesli przyj-
muje sie milczaco, ze w istocie przy reformie Kosciota nie mozna odrzucié, zakwe-
stionowac, zrelatywizowac lub choéby sproblematyzowac zadnego elementu Tra-
dycji. Jako taki zawoalowany zakaz nalezy zinterpretowac np. stynna wypowiedz
Benedykta XVI o fatszywosci ,hermeneutyki zerwania”.

27 Wszystkie schematy poznawcze, kategorie myslenia, za pomoca kto-
rych postrzegamy i oceniamy swiat, nigdy nie maja neutralnego charakteru, za-
wsze komus sprzyjaja, jakis stan rzeczy utrwalaja, cos wykluczaja, jedne perspekty-
wy otwierajg, a inne zamykaja. Na przyktad metafora ,pasterza” nie jest niewinna.
Bez wzgledu na dobra wole ,pasterzy”, gtebie teologiczna pojecia ,pasterz” i kano-
niczna figure Chrystusa-Pasterza, zawsze ta metafora bedzie realnie ustanawia-
ta fundamentalna podlegtosé, zaleznosg, biernos¢ i niesamodzielnos¢ ,,owczarni”.
Uzywanie okreslonych wyrazen ustanawia, podkresla i wzmacnia nieréwnos¢ spo-
teczna (np. w sytuacji publicznej biskup najczesciej zwrdci sie do proboszcza per
»czcigodny”, a do wiernych ,ukochani”, pokrewne znaczenie ma postugiwanie po-
jeciami ,Kosciot stuchajacy” i ,laikat” w kontrze do ,duchowny” i ,wyposazeni we
wiadze Swietg szafarze”). Podobnie ma sie sprawa z komunikacja niewerbalna. Caty
sztafaz towarzyszacy biskupiej obecnosci w parafii (ubranie, zachowanie, ton gto-
su) pokazuje, kto jest wazniejszy. Gtuchota na gtos swieckich, brak odpowiedzi na
listy, nieobecnos¢ w nieprzychylnych mediach takze sankcjonuja jakas wyjatkowa
pozycje hierarchy.

28 Dobrze stuzy temu eufemizacja jezyka, ktéra polega na zastepowaniu
pewnych pojec tak, aby nigdy nie pojawity sie w wypowiedzi. S3 one zwyczajowo
(nieformalnie) zakazane, gdyz odstonityby dominujacy, niesprawiedliwy, nieuza-
sadniony charakter relacji, arbitralnos¢, niestusznosc lub relatywnos¢ narzucanych
norm. W Kosciele katolickim tabu jezykowe nie jest tylko ,pakietem ratunkowym’
na wypadek kryzysu (co jest statg praktyka innych instytucji), lecz preferowanym
i dominujacym sposobem komunikacji. Dochéd duchownego nigdy nie jest na-
zywany wynagrodzeniem, lecz ,ofiarg”, ,darem” lub ,stypendium”, gdyz bardziej
adekwatne stowo odkrytoby istniejacy rownolegle ekonomiczny charakter spra-
wowania funkcji kaptanskich. Bez wzgledu na to, co robi biskup, zawsze bedzie
to ,postuga’”, nawet jesli niezmiennie towarzysza temu splendor, wyrazy wdziecz-
nosci (czasem réwniez w postaci pokaznej kwoty) i suty obiad. Inne nazwy odsto-
nityby niebezinteresowny sposdb wykonywania funkcji biskupa. Tak samo bedzie
sie moéwito o ,naduzyciu zaufania” zamiast o gwatcie na osobie z duszpasterstwa,

i

bo okazatoby sie, ze duchowni uprawiaja seks, o ,trosce duszpasterskiej”, zeby nie
przyznac, ze chodzi o wykonywanie wtadzy, ,prawie wypowiadania sie w sprawach




spotecznych”, aby ukry¢ réownie realne i skuteczne proby wptywu na rzadzacych
panstwem.

29 Ukryciu niesprawiedliwej i nieuzasadnionej dominacji duchowienstwa
stuzy takze formalizacja tekstow polegajgca na formutowaniu mysli w specyficz-
nym, hermetycznym, specjalistycznym jezyku (na pozér pozbawionym niesci-
stosci, dowolnosci i stronniczosci stownictwa potocznego) oraz oficjalna kodyfi-
kacja zasad i procedur obowigzujacych w Kosciele. Oba zabiegi maja wytworzy¢
wrazenie bezstronnosci, obiektywnosci i neutralnosci gtoszonych zasad (np. brak
swieckich w organach decyzyjnych), a co za tym idzie ich niepodwazalnej popraw-
nosci. Sztandarowym przyktadem jest tutaj KPK, ktéry poza funkcja porzadkujaca,
ujednolicajaca i wymuszajaca zgodnosc¢ dziatan z gtoszonymi wartosciami stuzy
rowniez do legitymizowania powagi, autorytetu, bezinteresownosci i stusznosci
dziatan, a w skrajnym, cho¢ nie tak rzadkim przypadku, do usprawiedliwienia lub
zaniechania postepowania jawnie sprzecznego z Ewangelia (z powotywaniem sie
na brzmienie lub brak odpowiednich regulacji prawnych).

30 Podobny skutek przynosi proces neutralizacji polegajacy na uzyciu
w komunikacji biernych i bezosobowych konstrukcji oraz podmiotéw kolektyw-
nych, ktére ukrywaja faktycznych autoréw podawanych prawd i przedstawianych
norm, sprawiajac wrazenie, ze dziataniu na ich podstawie mozna przypisa¢ uni-
wersalny, bezstronny i obiektywny charakter. Tymczasem teksty zawsze ukazuja
pewnga okreslong wizje swiata bedaca efektem etycznych, intelektualnych, emo-
cjonalnych i ideowych dyspozycji (a wiec arbitralnosci, subiektywnosci) ich twor-
cow, czyli w tym przypadku biskupdw. Przyktadem zaciemnienia tej prawdy jest
nastepujace wyrazenie uzyte w Lumen gentium: ,Obecny sobdr swiety, w Duchu
Swietym zgromadzony, pragnie gorgco oswieci¢ wszystkich ludzi”. Pokrewna funk-
cje petni fraza z listow pasterskich Episkopatu: ,Podpisali kardynatowie, arcybisku-
pi i biskupi obecni na...". Ludzkie wspdtautorstwo, czyli mozliwos¢ btedu, nadinter-
pretacji lub relatywizmu obowigzujacych norm czesto zakrywa sie zbanalizowana
formuta o ich ,wielowiekowej tradycji”, ogdlnikiem typu ,Koscidét od poczatku gto-
sit...” albo wymijajacym (cho¢ samym w sobie stusznym) stwierdzeniem, ze ,papiez
nie moze zmienia¢ nauki Jezusa”.

31 W dokumentach lub oficjalnych wystapieniach stosuje sie rowniez
zabieg uniwersalizacji, ktéry polega na odnoszeniu sie do opinii bedacych -
w domniemanym zatozeniu - poza zasiegiem krytyki. Stuzy temu takze zwyczaj
przytaczania cytatéw niekwestionowanych autorytetéw w danej dziedzinie lub od-
wotywania sie do powszechnie uznanych (niekoniecznie zasadnie) prawd. W Koscie-
le, takze w przypadku prob utrzymania zasadniczej dystynkcji miedzy prezbiterium
a swieckimi, mamy do czynienia z odwotywaniem sie do okreslonych fragmentow
Biblii, tradycji patrystycznej, swietych i doktoréw Kosciota, postanowien soboréw
i papiezy. Z jednej strony stanowiag wazny punkt odniesienia, z drugiej — pomija-

jac pozostate wypowiedzi z tych samych zrdodet lub innych mistrzéw duchowosci,
czesto sprzeczne z uwzglednionymi i rowne im co do autorytetu — tatwo sprawic




wrazenie, ze zadna inna niz aktualnie obowigzujaca interpretacja nie jest mozli-
wa. Podobnie ma sie sprawa z ukrywaniem rozbieznosci zdan, toczonych dyskusiji,
liczby gtoséw przeciwnych, tresci zdan odrebnych (a przynajmniej brakiem takiej
informacji przy publikacji dokumentoéw). Popularnym zabiegiem jest réwniez po-
stugiwanie sie teoretycznie stusznymi, zgrabnym sentencjami, ktérych zadaniem
jest jednak uciecie dyskusji, cho¢ stanowiag wytacznie erystyczny chwyt. Przykta-
dem moze tu by¢ zwrot ,réwni w godnosci, rézni w postudze”, ktdéry ma religijnie
sankcjonowac faktyczng dominacje duchownych nad swieckimi. Zwulgaryzowa-
na (ale tylko co do formy, a nie tresci) wersja tego powiedzenia jest retoryczne py-
tanie, ktore z pewnoscig chociaz raz ustyszat kazdy polemicznie nastawiony swie-
cki: ,Kim ty jestes, ze krytykujesz biskupa?”.

32 Jeszcze innym elementem formujacym nieuzasadniona przewage du-
chownych jest pielegnowanie paradygmatu profesjonalizmu. Buduje on niewy-
powiedziane przekonanie, ze biskupi zajmujg swojg pozycje (poza wolg Ducha
Swietego) dzieki solidnemu wyksztatceniu, ciezkiej pracy i odpowiednim predys-
pozycjom intelektualnym. Zgodnie z taka wizja gtoszonym przez nich normom
przystuguje nieomylnosé, gdyz wynikaja (poza asystencja Ducha Swietego) z pra-
widtowego rozpoznania rzeczywistosci i zastosowania wobec niej niekwestionowa-
nych regut teologii. Dyskusja w Kosciele jest utrudniona réwniez wiec z tego po-
wodu, ze istnieje domniemany konsensus, iz potrzebne jest do niej akademickie
wyksztatcenie teologiczne, a dysponuje nig tylko waska grupa duchownych, przy
czym powaznie traktuje sie (utatwiajac prace i udostepniajgc wydziaty) tylko tych,
ktorych badania sg ,bezpieczne” z punktu widzenia utrzymania status quo. Aktyw-
nych naukowo i niezaleznych teologdw swieckich jest niewielu (trudno sie z tego
utrzymac), wiec mozliwos¢ znaczacego rozwoju doktryny zostaje w praktyce zre-
dukowana do minimum. Nie przez przypadek dyskusje o naturze wiadzy w Kos-
ciele, sposobie jej sprawowania i podmiocie witasciwym do jej petnienia ugrzezty
W miejscu — pomimo waznego impulsu ze strony Soboru Watykanskiego Il —a wy-
sitek teologdw koncentruje sie na coraz bardziej jatowym doszukiwaniu sie gte-
bi metafory ,pasterza” i ,stada”, podczas gdy — by¢ moze — rozwigzanie kryje sie
w odwaznym przezwyciezeniu jej monopolu w opisywaniu wewnetrznej dynami-
ki Eklezji.

Faktyczna przemoc

33 Do tej pory pojawity sie takie okreslenia jak ,nieuzasadniona przewa-
ga duchownych”, ,dominacja duchownych nad swieckimi”, ,zasadnicza dystynk-
cja miedzy prezbiterium a swieckimi” czy ,toksyczna sytuacja” (oczywiscie te same
pojecia odnosza sie do relacji miedzy duchownymi znajdujacymi sie na réznych
stopniach hierarchii). Tymczasem najbardziej adekwatnym, jedynym odstaniaja-
cym nature problemu stowem jest ,PRZEMOC". Jest to przemoc bardzo subtel-
na, niewidoczna, gdyz wymusza na ludziach pewne zachowania w taki spo-
s6b, ze nie sg oni Swiadomi przymusu. Nie chodzi przy tym o cyniczna kalkulacje




najwyzszego kleru. Ten rodzaj przemocy funkcjonuje wtasnie dzieki temu, ze pozo-
staje nierozpoznana przez wszystkich wiernych, w tym przez biskupow. Nie mamy
wiec tu do czynienia z celowym narzuceniem pewnego tadu, ktory sprzyja bisku-
pom, lecz powszechng zgoda, ze ta wizja Kosciota, gdzie w konsekwencji biskupi
sg uprzywilejowani, jest faktem oczywistym i niezmiennym.

34 Czy to jednak wyczerpuje znamiona przemocy, skoro jest tu mowa o wy-
razonej na taki stan rzeczy zgodzie? Putapka polega na tym, ze chodzi tu o mniej
lub bardziej dobrowolna akceptacje uczestnictwa w zyciu Kosciota, pielgrzymuja-
cym ludzie Bozym, mistycznym Ciele Chrystusa, majacym w dyspozycji wszystkie
narzedzia zbawienia. Natomiast w wyniku wytworzenia okreslonego stopnia za-
angazowania katolik staje sig, niejako w pakiecie, przedmiotem catego zestawu
oddziatywan, ktérych nie tylko nie rozpoznaje jako przemocowe, lecz jawia mu sie
(nawet jesli obiektywnie go krzywdza) jako korzystne, a nawet pozadane. Uleganie
przymusowi, ktérego nie jest sie Swiadomym, nie sprawia, ze przymus nie istnie-
je lub ma mniejsza site oddziatywania. Wrecz przeciwnie, tym trudniej sie przed
nim broni¢, im mniej zdaje sie z niego sprawe. W przyznaniu, ze jest sie obiektem
przemocy (szczegolnie, gdy dtugo i nieswiadomie tkwi sie w przemocowym, ale
bliskim i waznym dla siebie srodowisku), przeszkadzaja takze mechanizmy psy-
chologiczne, takie jak wstyd i lek przed odrzuceniem.

35 Mtody mezczyzna wstepuje do seminarium peten ideatéw, energii i ma-
rzen. Ufajac Kosciotowi, poddaje sie regutom koniecznym do sprawnego zorgani-
Zowania zycia i stworzenia warunkéw do rozwoju w zamknietej wspdlnocie stu-
dentow. Przezywa radosc z wejscia na droge powotania, ciekawia go zajecia, cieszy
sie z opieki duchowej, czuje satysfakcje z kontaktu z podobnymi sobie kolegami.
Nie zauwaza, ze przetozeni nie traktujg go jak dorostego, dojrzatego cztowieka, gdy
musi uzyskac zgode na wyjscie poza mury budynku, kontroluja porzadek w pokoju,
detalicznie organizujg mu harmonogram catego dnia. Nie identyfikuje momentu,
gdy swiadomie wybrana dyscyplina zamienia sie w tresure. Zaczyna sie pozornie
niewinnie od egzekwowania niepisanego, absurdalnego zakazu noszenia zarostu.
Dalej nastepuja rozmowy z kierownikiem duchowym, gdy podczas wyktadu kleryk
zadaje trudne pytania. Nastepnie wezwanie do rektora po odmowie obstugiwania
biskupa podczas zakrapianej imprezy. | tak kandydat na ksiedza, pragnac ,wypet-
nia¢ wole Jezusa”, niepostrzezenie pozbywa sie najpierw samodzielnosci, potem
krytycznego myslenia, dalej sumienia, a na koncu godnosci. Alternatywa jest re-
zyghacja z powotania, wstyd wobec wiasnego srodowiska i koniecznos¢ rozpocze-
cia wszystkiego od zera.

36 Mtoda kobieta pragnie rozwija¢ swojg duchowos¢ w ramach duszpa-
sterstwa akademickiego. Zafascynowana osobowoscig lidera rzuca sie z zapatem
w wir pracy z bedacymi pod opieka grupy studentéw potrzebujacymi. Przyjmuje
Za oczywistosé, ze takie zaangazowanie bez modlitwy, Eucharystii i rekolekcji sta-

nie sie zwykita praca charytatywna, a nie odpowiedzig na wezwanie Jezusa. Nie za-
uwaza, ze ma coraz mnigj czasu dla znajomych, nauke i relaks, gdy z racji sukcesow




przydzielane sa jej dodatkowe obowiazki, jest doceniana przez duszpasterza, a jej
znaczenie we wspodlnocie rosnie. Jedyna podpowiadanag jej recepta na zmeczenie
jest jeszcze wiecej modlitwy, dodatkowe pobozne praktyki i kolejne rozmowy ze
statym spowiednikiem. Ignoruje moment, gdy proponowane, a hastepnie oczeki-
wane od niej zachowania staja sie specyficzne, dziwaczne, wreszcie niestosowne,
a nawet nieakceptowalne. Powodowana ,wiernoscia Jezusowi" niezauwazalnie dla
siebie traci zdrowie, zdolnosc¢ trzezwej oceny sytuacji i w koncu wolnosc. Jedyna
inNng opcja jest odejscie z duszpasterstwa, a w konsekwencji porzucenie potrzebu-
jacych, ostracyzm spoteczny i poczucie porazki.

37 Powyzsze przypadki to skrajne (miejmy nadzieje, ze coraz mniej licz-
ne), ale przez to obrazowe przyktady przemocowych mechanizmow spotykanych
w Kosciele. Ich ekstremalny charakter nie oznacza jednak, ze sama przemoc kos-
cielna jest czyms sporadycznym lub nieszkodliwym. Wrecz przeciwnie, wiekszos¢
katolikow spotyka sie z nig na co dzien i doswiadcza jej fatalnych skutkdw, na-
wet jesli o tym nie wie. Rozwodnicy, ktérzy nie tworza nowych, zdrowych zwigz-
kow z obawy o swoje zycie wieczne. Rodzice, ktdrzy traca relacje z dzie¢mi, gdyz
nie sg W stanie zaakceptowac ich wybordw zyciowych nazywanych przez Kosciot
grzesznymi. Chtopcy, ktoérzy przezywaja katusze, gdyz przedstawia sie im, ze na-
turalne, seksualne zachowania rozwojowe skazuja na potepienie. Mtode kobiety,
ktore po Slubie doswiadczajg szoku, gdy okazuje sig, ze przez kult dziewictwa maja
wypaczone wyobrazenia na temat seksu. Matzonkowie, ktérzy zyja w permanen-
tnym dylemacie moralnym, gdyz stosuja antykoncepcje. Kazdy, kto podejmuje
.podejrzane” praktyki dalekowschodniej sztuki zdrowego zycia, stucha ,niewtas-
ciwej” muzyki, czyta ,nieodpowiednich” autordw, wspiera ,ideologie”, gtosuje na
~Wroga Kosciotowi" partie, mysli inaczej niz ,Swieci pasterze”, ,oszpeca” swoje ciato
tatuazami (ta wyliczanka nie ma konca), zostaje wczesniej czy pdzniej postawiony
wobec szantazu emocjonalnego: jesli nie zachowasz sie w okreslony sposdb, poj-
dziesz do piekta.

38 Jezeli przyjrzymy sie tej rzeczywistosci bez uprzedzen, chtodnym okiem,
stosujac kryteria psychologiczne, to zobaczymy tam: zawstydzanie (dziewczyne,
ktéra nie jest dziewica, opisuje sie jako ,brudna szklanke”, ,nadgryzione jabtko"),
budzenie leku (,zagrozenia duchowe”), wywotywanie poczucia winy (,kryzys ka-
ptanstwa to skutek braku modlitw za duchowienstwo”), podwazanie ufnosci we
wiasne oceny (,B6g nie dopuszcza cierpienia wiekszego, niz mozna zniesc"), sto-
sowanhie grozb (uzaleznianie dostepu do sakramentow od karteczki ze spowiedzi),
presji (,dobry katolik zawsze przyjmuje ksiedza przybywajgcego z wizyta duszpa-
sterska"), obietnic (,czystos¢ gwarantem szczesliwego matzenstwa”), nekania (staty
zestaw pouczen), ponizania (,nie wypada (..) stucha¢ ogona, czyli zbuntowanego
Swieckiego”), ignorowania (odmowa wystuchania), czyli klasyczne objawy zacho-
wan przemocowych. S3 one szczegdlnie skuteczne, gdyz dotycza ostatecznych
spraw cztowieka i pojawiaja sie wyjatkowo dobrze zakamuflowane w religijnym
jezyku petnym patetycznych wezwan do ,pokory”, ,zaparcia sie siebie”, ,chrzesci-
janskiego postuszenstwa”, ,niesienia krzyza”, ,dobra Kosciota” itp.




39 Mozna oczywiscie zamknac oczy i nie hazywac rzeczy po imieniu albo
uznac, ze nie mozna w inny sposob gtosi¢ Chrystusa, broni¢ prawdy i prowadzi¢
ludzi do zbawienia. Mozna tez zobaczy¢ rzeczywistosc taka, jaka ona jest — nieprzy-
jemnga, zaskakujgco nieewangeliczng, szkodliwag — i probowac jg zmienic, bo skoro
Jezus mowi, ze ,nie tak bedzie miedzy wami”, to inny Kosciot jest nie tylko mozli-
wy, ale i konieczny. Czy w ogdle tak rozumiana przemoc (a nie ma chyba innego
adekwatnego rozumienia) ma jakis zwigzek ze sprawowaniem wtadzy w diece-
Zji? Moze dotyczy tylko nauczania i sporadycznych naduzy¢? Nic bardziej mylne-
go. Przemoc, o ktérej tu mowa, dokonuje sie —jak probowano wykazac — doktadnie
tam, gdzie sie jej za przemoc nie uwaza, a najbardziej podejrzane s3 te momen-
ty, w ktérych mowi sie o czyms zupetnie przeciwnym: stuzbie, bezinteresownosci,
ofiarnosci, prawie naturalnym, woli Boga. Tylko to pozwala zrozumie¢ mechanizm,
jaki kryje sie za sytuacja, w ktorej Koscidt nie widzi sprzecznosci pomiedzy — co
prawda paradoksalnym w charakterze, ale dos¢ jasnym — nakazem Jezusa, aby
podstawa relacji byto wzajemne wstuchiwanie w siebie, a konstatacjg, ze stano-
wiacy wyniesiong ponad wszystkich elite biskupi sa ,nauczycielami doktryny, ka-
ptanami swietego kultu i wykonawcami postugi rzadzenia”. Szczegdlnie sformuto-
wanie ostatniej roli, w jakiej widza sie nasi ordynariusze, odstania koncepcje wtadzy
rujnujacej Kosciot. To po prostu zwykta, prozaiczna, swiecka, autorytarna witadza,
Z jej przywilejami, atrybutami i brakiem kontroli, ktérej stuzebnos¢ ukazuje sie tyl-
ko w romantycznych wizjach autoréw koscielnych dokumentéw. Pora przywrécic
jej chrzescijanskie znaczenie.

CZESC 1. KOSCIOt SYNODALNY

Prawdziwa stuzba

40 Czym jest stuzba, o ktérej mowi Jezus? Czy to tylko petnienie swojej roli
Z poswieceniem, jak uczy stownikowa definicja? Wobec tego kazda solidnie wy-
konywana praca bytaby stuzbag, poniewaz poswieca sie jej swoj czas, umiejetnosci
i sity. Nie ma watpliwosci, ze postugujac sie pewna przenosnia, mozna mowic o na-
uczycielu jako pozostajacym na stuzbie edukacji narodu lub o pracownikach firmy
sprzatajacej jako stuzacych okreslonej spotecznosci lokalnej. Z pewnoscia jednak
zasadnie i dostownie moéwimy o stuzbie strazaka czy policjanta, ktdry naraza swo-
je zdrowie i zycie (a takze dobrostan swojej rodziny), ratujac innych. Zatem istota
stuzby jest ryzyko poniesienia realnej krzywdy w zwiazku z jej petnieniem. Jed-
nakze w przypadku wymienionych zawoddw ich przedstawiciele otrzymuja w za-
mian okreslone przywileje (np. korzystniejsze warunki emerytalne), status dajacy
ochrone (funkcjonariusz publiczny) i gwarancje zadoscuczynienia (o ile to mozli-
we) za straty poniesione w wyniku petnionej stuzby. Mamy tu wiec do czynienia
z godnym podziwu, gteboko humanistycznym sposobem zycia, ale czy wyczerpu-
je on znamiona postawy, do ktérej Chrystus namawia swoj Koscior?




4] Tak, niewatpliwie jest dobrym punktem wyjscia, ale prawdziwy rys
chrzescijanski otrzymuje, gdy staje sie bezinteresowna oraz pozbawiona zabez-
pieczen. Dlatego po zaleceniu, aby kierujacy Kosciotem czynili to, stuzagc innym,
Chrystus dodaje, aby sie nie spodziewali, a tym bardziej nie domagali, uwazajac
sie z tego powodu za wyniesionych ponad innych, specjalnego traktowania. Nie
wystarczy wiec tylko stuzyc, trzeba by¢ w tym ,jak niewolnik”, czyli pozbawionym
przywilejow, szczegdlnej ochrony, gwarancji wynagrodzenia, chwaty i wptywow. In-
nymi stowy kazda rola w Kosciele, ktéra wiagze sie z wtadza, powinna w praktyce
by¢ ostatnia z tych, o ktére zabiegaja chrzescijanie. W zadnym stopniu bowiem
nie powinna oznaczac¢ awansu, osiggniecia kolejnego stopnia kariery lub wzrostu
dochodow. Przeciwnie, autentyczne wypetnienie nakazu Jezusa wydaje sie z ko-
niecznosci wigzac z jakims rodzajem ubdstwa, umniejszenia, straty, a przynajmniej
z brakiem korzysci, jesli kandydat juz wykazuje sie takim (kenotycznym) stylem
zycia. W ten sposdéb mozna zminimalizowac ryzyko obejmowania urzedéw przez
osoby, ktore probuja realizowac swoje osobiste, przyziemne, nieuporzadkowane
ambicje.

Zdesakralizowany hiskup

42 Dobrze bytoby zaczac¢ od zmiany postrzegania pozycji biskupa, oczyscic¢
myslenie ze zbednych, mylacych i tym samym szkodliwych nadinterpretacji. Przy-
ktadem moze tu by¢ kan. 375 KPK, ktéry wychodzi od niekontrowersyjnej, histo-
rycznie i teologicznie oczywistej definicji biskupdw jako ,nastepcdw apostotow”.
Przechodzi nastepnie do, co prawda uzasadnionej, lecz juz podatnej — ze wzgle-
du na zmiane kontekstu spotecznego — na réznorakie interpretacje, w tym beda-
ce naduzyciem, figury ,pasterza”. Konczy sie natomiast z pozoru definitywnym,
a w praktyce bardzo watpliwym rozstrzygnieciem, ze biskupstwo oznacza mono-
pol na prawde (nauczyciel doktryny), ekskluzywna pozycje niezastepowalnego po-
Srednika miedzy cztowiekiem a Bogiem (kaptan swietego kultu) oraz wszechwita-
dze zamaskowang absurdalnym, gorszacym w stylu — bo charakterystycznym dla
erystycznego chwytu, sofistycznej sztuczki, zeby nie powiedziec¢ hipokryzji — wyra-
zeniem-putapka, magicznym zakleciem (postuga rzadzenia).

43 To widoczne w komentowanym kanonie teologiczne zapetlenie (postu-
gujac sie wyrazeniem zapozyczonym od dr. Sebastiana Dudy), ktére polega w tym
przypadku na uczynieniu z nastepcy apostotow — za pomoca poboznej nomenkla-
tury — potencjalnego lokalnego watazki, dajgc latami trwac na urzedzie w aure-

oli szanowanego hierarchy przemocowemu i zdeprawowanemu ordynariuszowi,
wyhika z najgtebszego przekonania o szczegdlnej, niemalze ontycznej (uzyskanej
podczas swiecen) roznicy miedzy biskupem a reszta wiernych, ktérej nie przekresla
zadna jego podtosc. Ta skutkujaca wytworzeniem — w istocie — demoralizujgcego
systemu witadzy dystynkcja jest pochodna tezy, ze biskup to ,zastepca Chrystu-
sa na ziemi", ,drugi Chrystus”, nalezy do ,Swietego stanu”, przez niego ,Chrystus
rzadzi Kosciotem”, a kto jego stucha, ,Chrystusa stucha”. Tyle ze to niebezpieczne




nieporozumienie, nieszczesna uzurpacja, nadanie cztowiekowi przymiotéw nad-
przyrodzonych.

44 Btad polega nie na tym, ze Bog nie przemawia przez biskupow, ze nie
sg przez Niego ustanowieni, ze nie maja wyjatkowego, boskiego postannictwa. Po-
mytka lezy w tym, ze nie tylko oni tworzg Kosciodt, a tylko do Kosciota jako catosci
mozna odnies¢ wszystkie obietnice Chrystusa. Zatem w sensie Scistym to Kosciét
jest nieomylny, niezniszczalny i Swiety — a nie biskupi, choé¢by w komplecie zgro-
madzeni pod przewodnictwem papieza. To Kosciét naucza, sprawuje kult i kieruje
ku Niebu. To Kosciotowi Chrystus powierzyt misje nazywana kaptanska, prorocka
i krolewska. Kosciotowi, czyli wszystkim wierzacym. Tu naprawde nie chodzi o ,do-
stosowanie sie do swiata”, ,uleganie modom” czy ,gtoszenie ideologii fatszywie ro-
zumianej rownosci”. Uznanie, ze tylko garstka mezczyzn jest ,godnych i zdatnych”
(kan. 377, p. 2 KPK) do reprezentowania Jezusa, nie jest wytacznie koszmarem ba-
dacza dziejow spotecznosci religijnych, obawa wspdtczesnego socjologa ani wro-
giem nowoczesnego spoteczenstwa, ale jest przede wszystkim sprzeczne z tym,
co Jezus objawit o Kosciele zyjacym w czasach, ktére nastgpity po Piecdziesigtnicy.
Mozna ujac to delikatniej, ale mdwigc wprost, Koscidt zastuguje na oczyszczajaca
szczerosé, ze praktyczne pominiecie opinii, Swiadectw, madrosci, doswiadczen
oraz natchnien swieckich i nizszego duchowienstwa stanowi grzech przeciwko
Duchowi Swigtemu, ktéry nieustannie udziela sie wszystkim wierzacym, a konse-
kwentnie i skutecznie jest lekcewazony przez starszych Kosciota.

Doceniony Swiecki

45 W takiej sytuacji jedyna adekwatng odpowiedzig jest wigczenie do-
tychczas ,milczacej wiekszosci” w procesy decyzyjne, wykonawcze i kontrolne, ja-
kie dzieja sie lub powinny zacza¢ funkcjonowac w Kosciele. Dodac trzeba, ze nie
chodzi tylko o role doradcza w tych dziedzinach, lecz o realny, w tym rozstrzyga-
jacy, na nie wplyw. Potwierdzeniem stusznosci tego kierunku zmian jest najnow-
sza konstytucja apostolska papieza Franciszka reformujaca kurie rzymska Praedi-
cate Evangelium, ktéra m.in. zezwala na kierowanie watykanskimi dykasteriami
przez swieckich. Historyczne znaczenie tego dokumentu polega na tym, ze nie
tylko uniewaznia postanowienie zawarte w konstytucji apostolskiej Pastor Bonus
Jana Pawia Il (,sprawy wymagajace wykonywania wiadzy rzadzenia muszg byc¢ za-
strzezone dla oséb, ktére otrzymaty swiecenia kaptanskie”), ale tez jawnie ignoru-
je tres¢ (a przynajmniej dotychczasowe jej rozumienie) kan. 129, p. 1 KPK (,zdolny-
mi do wiadzy rzadzenia, ktora jest w Kosciele z ustanowienia Bozego (..) s3 (...) ci,
ktorzy otrzymali swiecenia”).

46 Nie chodzi jednak o to, aby mechanicznie obsadzi¢ teraz wszystkie wy-
sokie stanowiska w diecezji Swieckimi, cho¢ z pewnoscig zakres obowigzkdw zwig-
zanych z czescia z nich nie wymaga kompetencji taczacych sie ze swieceniami.
Istota reformy powinna réowniez (a moze przede wszystkim) dotyczy¢ rozumienia
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natury wiadzy w Kosciele i sposobu jej wykonywania. Przez wtadze rozumie sie
zwykle faktyczng mozliwosc¢ kierowania dziataniem drugiego cztowieka (niezalez-
nie od jego woli) za pomoca jednostronnie sformutowanych norm oraz srodkéw
przymusu pozwalajgcych je wyegzekwowac. Zaktada radykalng nierownos¢ stron:
skuteczna przewage po stronie sprawujacego wiadze i ulegtos¢ podlegajacego
wiadzy. Jest zatem réwniez relacja oparta na przemocy. Tak niestety w duzej mie-
rze wyglada w rzeczywistosci ,postuga rzagdzenia”, pomimo zadekretowanej na So-
borze Watykanskim Il ,prawdziwej réwnosci w godnosci i w dziataniu” przystugu-
jacej kazdemu wiernemu na mocy chrztu. Jedynym znanym ludzkosci sposobem
na usuniecie (a przynajmniej istotne ograniczenie) nierdbwnosci i przemocy jest
przejscie od podejmowania decyzji indywidualnie lub w niewielkim, dostepnym
tylko dla okreslonych oséb gronie do wypracowywania postanowien przy udziale
wszystkich zainteresowanych. Papiez Franciszek nazwat to synodalnoscia.

Zasada konsensusu

47 Zasadnicza niechec wobec synodalnosci da sie stresci¢ w zarzucie, iz
Koscidt to nie demokracja, ze prawd objawionych nie mozna poddawac pod gto-
sowanie, wiec pozostaje strzec depozytu wiary, a wtasciwie to nie ma wiele miej-
sca na dyskusje, skoro wszystko, co najwazniejsze, juz zostato definitywnie roz-
strzygniete przez Tradycje. Zwolennicy takiego stanowiska pomijaja fakt, ze caty
dorobek chrzescijanstwa, cate nauczanie Kosciota (facznie z dogmatami) jest wy-
nikiem czesto wielowiekowych spordw, debat, pertraktacji, ustepstw, intryg, poli-
tyki i — tak — gtosowan. Jezeli wierzymy, ze nad tg mieszaning uczciwych, ale ludz-
kich, czyli utomnych poszukiwan prawdy, przypadkowych zdarzen historycznych,
ktére uwypuklaty jedne, a odsuwaty w zapomnienie inne koncepcje teologiczne
oraz nieraz cynicznych i egoistycznych intencji stojacych za niektérymi orzeczenia-
mi magisterium unosi sie Duch Swiety, dzieki ktéremu Koscidét mozolnie odkrywa
wole Boga, to dlaczego Jego dziatanie miatoby by¢ mniej skuteczne wobec cate-
go ludu Bozego, skoro nieomylny zmyst wiary (sensus fidei) odnosi sie wiasnie do
niego, a nie waskiej grupy ,zawodowych nauczycieli wiary”. Mozna zatem powie-
dzie¢, ze synodalnos¢ nie tylko nie jest przeciwna naturze Kosciota, ale jest sama
naturg Kosciota. Synodalnos¢ ograniczona wytacznie do biskupoéw jest jednak jej
wypaczeniem, ograniczeniem, objawem partykularyzmu, czyli czyms wprost prze-
ciwnym do katolicyzmu.

48 Jesli probuje sie nadac synodalnosci charakter katolicki, czyli powszech-
ny, nie mozna jej urzeczywistniac tylko w umozliwieniu wypowiedzenia sie wszyst-
kim cztonkom Kosciota, cho¢ to podstawowy warunek, aby moéwi¢ o chrzescijan-
skim sposobie rozumienia i sprawowania witadzy. Nie wystarczy tez zasieganie
w wiekszym stopniu niz dotychczas rady ekspertow swieckich ani powierzanie im
kierowania waznymi urzedami. Ostatnim, lecz niezbednym krokiem jest zaanga-
zowanie ich w procesy decyzyjne na prawach réwnych z osobami wyswieconymi.
Potrzebna jest jednak rownoczesnie zmiana w sposobie podejmowania decyzji,
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aby z kolei duchowni nie zostali w praktyce pozbawieni znaczenia, bowiem stusz-
nie twierdza krytycy synodalnosci, ze nie mozna jej rozumie¢ jako kierowania
sie opinig wiekszosci, ze nie mozna jej sprowadzi¢ do referendum czy plebiscytu.
Wydaje sie, ze istnieje sposdb podejmowania decyzji, ktéry uwzglednia zarowno
fundamentalng rownos¢ wszystkich cztonkéw Kosciota, mozliwosé swobodnego
wypowiedzenia sie, zmniejsza ryzyko btedu, zostawiajgc miejsce Duchowi Swiete-
mu, jak i redukuje koniecznosc¢ ich przymusowego egzekwowania. Jest nim roze-
znanie, rowniez obecne w nauczaniu papieza Franciszka na temat synodalnosci.

49 Idealnym rozwigzaniem i celem kazdego rozeznania jest uzyskanie
jednomysinej zgody (a przynajmniej braku zasadniczego sprzeciwu) uczestnikéw
debaty co do omawianej kwestii. Nie zawsze jest to mozliwe, ale wydaje sie ko-
nieczne w przypadku decyzji, ktdre beda skutkowaty zobowigzaniem do okreslone-
go zachowania catej wspodlnoty. Taka zasada uniemozliwia jednostronne wykorzy-
stanie przewagi, jaka dysponuje wiekszos¢. Dodatkowym atutem tego rozwigza-
nia w przypadku braku jednomysinosci jest odtozenie rozstrzygniecia takiej waznej
sprawy na czas konieczny do ponownego przemyslenia, przedstawienia dodat-
kowej argumentacji, uzyskania zewnetrznych opinii, zniuansowania zagadnienia,
odmiennego postawienia problemu, a przede wszystkim potrzebny na zaanga-
zowanie sumienia, modlitwe i otwarcie na dziatanie Ducha Swietego, ktére cze-
sto polega na zwyktym powstrzymaniu sie od pochopnych dziatan. Wbrew poczu-
ciu rygorystéw moralnych istnieje niewiele spraw, ktére musza by¢ przesadzo-
ne szybko, ostatecznie i bezwzglednie. Najbardziej chyba jaskrawym przyktadem
kwestii, ktora zostata rozstrzygnieta z nadmiernym pospiechem, z brakiem posza-
nowania réznorodnosci pogladdw, zbyt pryncypialnie i pozornie definitywnie jest
koscielna ocena stosowania antykoncepcji. Wydaje sie (ze wzgledu na powszech-
Nnos¢ odrzucenia tego nauczania), ze to wiasnie zmyst wiary, a nie brak swiadomosci,
wadliwe sumienia, hedonizm czy permisywizm moralny swieckich doprowadzit do
sytuacji, ze codzienna praktyka stoi w gorszacej sprzecznosci z oficjalnym stanowi-
skiem Kosciota, narazajac go na utrate autorytetu, a swieckich na zbedne skruputy.

50 Podstawowym narzedziem dochodzenia do jednomysinosci jest ak-
tywne stuchanie siebie nawzajem, ktére polega nie tylko na stworzeniu okazji do
wybrzmienia kazdego ze stanowisk (to oczywista podstawa), ale takze na takim
ich sformutowaniu (to kluczowe zadanie dla powodzenia catej operacji i zazwyczaj
jest zadaniem dla catej wspdlnoty), aby satysfakcjonowato autora oraz byto zrozu-
miate dla wszystkich pozostatych. Celem takiej procedury nie jest bynajmniej za-
rysowanie réznic w pogladach, lecz identyfikacja i afirmacja potrzeb poszczegdl-
nych cztonkow spotecznosci, ktdre ukrywaja sie za prezentowanymi stanowiskami.
Wskaznikiem, ze taki cel nie zostat osiggniety, jest obecnos¢ negatywnych (mdowiac
poprawniej: trudnych) emocji uczestnikéw dyskusji. Wazng wobec tego zasada
jest prowadzenie rozmowy az do czasu, gdy wszyscy poczuja (consensus, wspot-
odczuwanie), ze zostali wtasciwie wystuchani i zrozumiani. Ostatnim punktem jest
opracowanie strategii, ktéra pozwoli na zaspokojenie wszystkich ujawnionych po-
trzeb. Btedne jest bowiem przekonanie, ze konsensus polega na kompromisie
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rozumianym w ten sposdb, ze jego warunkiem jest ustgpienie kazdej ze stron
z czesci swoich oczekiwan. To raczej przepis na porazke, szybka kontestacje usta-
len i permanentny powrdt do tych samych dyskusiji.

51 Sama jednomysinosé, czyli w praktyce — powiedzmy to jeszcze raz —
wspolna strategia zaspokojenia ujawnionych potrzeb, wcale nie musi przyjmowac
charakteru unisono (to chyba rzadkos¢), moze odzwierciedlac¢ faktyczny wielogtos
albo inaczej mowiac, mozna w pewnym sensie uznawac jej stopniowalnosc. Jedno-
mysIinosce, przy braku powszechnej zgody na dostowna tres¢ danego dokumentu
mozna ocali¢, jesli np. zezwoli sie ha dotaczenie do niego preambuty, komentarzy
precyzujacych rozumienie spornych sformutowan, wytycznych do jego stosowa-
nia albo okresli sie termin, po ktdrym nastapi ocena jego skutkdw. Mozna réwniez
ograniczy¢ zasieg decyzji, kierujac sie chociazby kryterium terytorialnym, obnizy¢
jej range, wskazujac, ze jest rozwigzaniem tymczasowym, lub zmnigjszy¢ moc obo-
wigzywania, ogtaszajac jako wskazowki, zalecenia czy dobre praktyki. Oczywiscie to
tylko drobny wycinek sposobdw na to, aby nie sparalizowac dziatalnosci wspodlnoty
pomimo nieprzezwyciezalnych (przynajmniej w danej chwili) réznic, ocalajac jed-
noczesnie poczucie waznosci i sprawczosci tych, ktérzy znajduja sie w mniejszosci.

52 Wiekszos¢ decyzji nie wymaga jednak jednomyslinosci, gdyz sa albo
neutralne moralnie, albo ich skutkiem nie jest wytworzenie sytuacji przymusu
dziatania wbrew sumieniu. Chodzi zardwno o sytuacje codzienne, sprawy admini-
stracyjne czy rozstrzygniecia mniejszej wagi, jak i dalekosiezne w skutkach, stra-
tegiczne dla losu wspdlnoty i decydujace o jej zasadniczym profilu, lecz pozo-
stawiajgce swobode dziatania dla oséb prezentujacych zdania odrebne. W tym
miejscu nalezy dokonac zdecydowanego zerwania z obecng w koscielnym dys-
kursie tabuizacja samego procesu podejmowania decyzji w postaci gtosowania,
jak i nieuzasadniona praktyka dezawuowania jej poprzez powiazanie z budzacym
lek w koscielnych srodowiskach ,demonem demokracji”. Trzeba wiec powiedziec
jasno i zdecydowanie, ze jest miejsce w Kosciele na znang z systemow demokra-
tycznych procedure podejmowania decyzji (jako jej etap lub poznanie zakresu po-
parcia), takze tych najwazniejszych, gdyz — jak wykazano powyzej — istnieja sposo-
by, aby wypowiadat sie przez nie Duch Swiety. Skoro poprzez gtosowanie mozna
wybieraé papieza i formutowaé nauczanie Kosciota, to mozna réwniez tak wy-
biera¢ biskupa i decydowac¢ o priorytetach wspélnoty diecezjalnej. Nie ma tez
zadnych powodoéw, aby wytgczaé z tego procesu swieckich.

53 Wydaje sig, ze za stosowaniem strachu przed upiorem demokracji jako
patki na te nurty myslenia o Kosciele, ktore starajg sie oczyscic¢ go z rozumienia
wiadzy i sposobu jej sprawowania narzuconego dziewietnastowieczng, romantycz-
Na wizja monarchii, stoi ten sam resentyment (obawa przed emancypacyjna ener-
gig ,woli ludu”), ktéry doprowadzit do uznania jej za model rzadzenia ustanowiony
przez samego Boga. Wyrazem takiego podejscia jest dogmat o nieomylnosci pa-
pieza ogtoszony na Soborze Watykanskim |, tylko czesciowo i raczej nieskutecznie
Zniuansowany przez idee synodalnosci biskupow obecna w dokumentach Soboru
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Watykanskiego Il. Takze obecny Synod o synodalnosci, ktéry dowartosciowuje role
Swieckich, swobodna dyskusje i gtosy mnigjszosciowe, jak ognia unika jakichkol-
wiek odniesier do zdobyczy wspdtczesnych, liberalnych spoteczenstw. Mozna na-
wet zaryzykowac teze, ze paradoksalnie petryfikuje dotychczasowy monarchiczny,
niewydolny ustrdj Kosciota, oddajac w praktyce kontrole nad tym procesem wy-
tacznie biskupom. Tymczasem dopuszczenie do policzenia gtoséw wszystkich za-
interesowanych (wiec tez ludzi swieckich), a nawet podejmowanie na tej podsta-
wie decyzji nie oznacza jeszcze, ze Kosciot staje sie demokracja, tak jak oddanie
wiadztwa papiezowi w tgcznosci z biskupami nie sprawia automatycznie, ze Ekle-
zja zyskuje — w duzej mierze mityczny — charakter teokracji.

Biskup jednoczy wspdlnote

54 Jezus nie przedstawit szczegdtowego planu organizacji Kosciota. Jed-
nak, na szczescie, nie pozostawit swoich ucznidéw zdanych catkowicie na nasla-
dowanie ludzkich wzorcow organizacji wspolnoty. Wrecz przeciwnie, przestrzegt
ich, aby ich nie odtwarzali. Wielkie i fundamentalne ostrzezenie — ,nie tak bedzie
miedzy wami” — nalezy odnies¢ do wszelkich form ludzkiego sprawowania wtadzy,
gdzie swoja wole narzuca sie pozostatym przemoca, bez wzgledu na to, czy wia-
dze sprawuje jedna osoba, czy tez wiekszosc. Dlatego nie ma jednego, uprzywile-
jowanego, ,bardziej boskiego” ustroju spotecznosci ziemskich, ktéry maogtby postu-
zy¢ za model Kosciota. Wiemy natomiast, ze ma sie od nich radykalnie odrdzniac.
W konsekwencji nalezy réwnie ostroznie podchodzi¢ zaréwno do wzorcéw zna-
nych z monarchii, jak i demokracji. Nie oznacza to jednak, ze nie mozna czerpad,
wrecz wydaje sie to niemozliwe, ze sprawdzonych mechanizmdw funkcjonowania
zdrowych wspolnot.

55 Idac za ta mysla, mozna podjac probe redefinicji roli biskupa tak, aby
nie tracac biblijnej perspektywy, zakorzenic ja w czasach wspotczesnych. Pozosta-
wiajac na boku nieprzebrane bogactwo nauczania Kosciota na ten temat, nalezy
zacza¢ od prostej konstatacji, ze o ile nie ma watpliwosci, iz Jezus postat apostotéw/
biskupodw, aby Go nasladowali i gtosili Dobrg Nowine (co, na marginesie moéwiac,
wcale nie musi oznacza¢ monopolu na sprawowanie kultu i nauczanie), to juz tak
jasno nie powierzyt im catej witadzy w rodzacej sie wspolnocie. Choc ,antysyste-
mowy" styl dziatalnosci Jezusa jest stabym argumentem, ze nie zyczyt sobie, aby
Kosciot w ogdle przyjat ziemskie struktury spoteczne z ich skomplikowanymi, nie-
doskonatymi relacjami wewnetrznymi, w tym relacjami wiadzy, to z pewnoscia tez
nie ,kanonizowat" rozwigzan, ktére pojawity sie w pierwszych wspolnotach chrzes-
cijanskich, a tym bardziej pomystéw z czaséw pokonstantynskich, ktére w efekcie
przypisaty biskupom catkiem swieckie uprawnienia wiadcze.

56 Koscidt na ziemi nie dzieje sie bowiem w abstrakgji, lecz w konkretnym
momencie dziejéw, a tworzenie sie jego fundamentdw przypadto na czasy, kie-
dy punktem odniesienia, sposobem myslenia, Swiatem zastanym byta cywilizacja
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rolnicza podzielona na wyraznie odrebne stany spoteczne, rzadzona przez wszech-
wihadnych monarchdw i administrowana przez waska grupe uzaleznionych od nich,
lecz udzielnych na swoim terenie ksigzat. Nic zatem dziwnego, ze wsrod katego-
rii, w jakich opisano sposoéb dziatania Kosciota, znalazt sie pasterz i stado, autorytet
i postuszenstwo, duchowny i swiecki. Czy s3 to jedyne dostepne sposoby madwie-
nia o Kosciele, adekwatne do Boskiego pomystu na organizacje wspodlnoty wierza-
cych? Wykonujac prosty eksperyment myslowy, mozemy dojs¢ do przekonania, ze
gdyby Objawienie miato miejsce dzisiaj, z pewnoscia inne skojarzenia, tropy myslo-
we i sposoby rozumowania organizowatyby model zarzadzania powstajacego ludu
Bozego. Wielowiekowa tradycja pewnego sposobu widzenia nie jest wystarcza-
jacym argumentem za jego niezmienna stusznoscia ani nie $wiadczy o jego wy-
tacznie boskim pochodzeniu.

57 W nowej wizji biskup musi zatem pozosta¢ waznym, ale nie jedynym
i nie centralnym punktem odniesienia dla swoich diecezjan. Nawet jezeli chcieli-
bysmy widzie¢ w biskupie lidera czy kierujacego wspdlnotg, to mozna opisac jego
role wedtug nowoczesnego paradygmatu przywddztwa, bez odwotywania sie do
kategorii opartych na przymusie, podlegtosci i systemie nakazowo-kontrolnym.
Paradoksalnie, odejscie od modelu przemocowego moze przywrécic¢ biskupowi
realng wiadze, ktorg czesto myli sie z faktem posiadania srodkow dyscyplinuja-
cych. Za ich pomoca mozna co prawda stworzy¢ ztudzenie doskonale dziatajacej
organizacji, ale w dalszej perspektywie niechybnie czeka jg degeneracja i upadek,
gdyz towarzyszy im reakcja obronna podwitadnych w postaci oporu, buntu, igno-
rowania nakazow albo przeciwnie: ulegtosci, bezradnosci czy lizusostwa. Kiedy bi-
skup sadzi, ze panuje nad sytuacja, w rzeczywistosci zmusza tylko osoby od siebie
zalezne do gry, w ktorej stawka jest zadowolenie hierarchy, a nie dobrostan wspol-
noty, nie moéwiac juz o jej rozwoju. To jest najprostsze wyttumaczenie, dlaczego po-
mimo papierowych triumféw kolejnych programaéw duszpasterskich, oficjalnego
sukcesu katechezy szkolnej i mnogosci diecezjalnych inicjatyw ubywa mtodziezy,
zmniejsza sie liczba zawieranych matzenstw, a seminaria swieca pustkami.

58 Biskup-witadca zamiast sprawowac witadze w rzeczywistosci musi sam
wszystkiego dopilnowac albo wiekszos¢ kwestii ,pusci¢ na zywiot”, gdyz nie moze
liczy¢ na uczciwe informacje zwrotne, nie moze korzystac¢ z wiedzy, doswiadczen
i umiejetnosci wspdlnoty, a takze oczekiwac owocnych innowacji. Jest wrecz zmu-
szony do dziatania w mysl zasady, ze ,biskup ma zawsze racje, a jak nie ma, to patrz
punkt pierwszy”, bo ponosi wytgczna, jednoosobowa odpowiedzialnosc za diecezje.
Recepta moze byc¢ przejscie od relacji przemocowej do partnerskiej, ktdra zaktada
m.in. wspdlne analizowanie i rozwigzywanie problemow, delegowanie odpowie-
dzialnosci, eliminacje strachu przed moéwieniem prawdy, asertywna komunikacje,
poszukiwanie ochotnikdw, motywowanie wartoscia czekajacych zadan, pozosta-
wienie maksymalnej wolnosci wyboru w zakresie sposobu zaangazowania, rezyg-
nacje z recznego sterowania i nadmiernej kontroli. Partnerstwo nie oznacza jed-
nak odstapienia przez biskupa od zarzadzania diecezjg, sprawdzania efektow pracy
podwiadnych czy przejecia sterow w razie jakiegos kryzysu.
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59 Poza taka partycypacyjna (wzieta z teorii kierowania zespotami ludzki-
mi) koncepcja biskupstwa, jaka — wydaje sie — proponuje papiez Franciszek, majaca
ogromny potencjat pozytywnych zmian, przy czym w duzej mierze konserwatyw-
Nna, bo biskup postrzegany jest w niej ciggle jako szef, mozna tez mowic o innym
modelu wiadzy. Mozna go opisac jako sprawowanie pieczy, opieki, stuzenie pomo-
c3, radg, inspiracja, towarzyszeniem, tagodzeniem sporéw, prowadzeniem ku jed-
nomyslnosci. Ordynariusz diecezji miatby stanowic¢ dla wiernych faktyczne wparcie
w rozwoju duchowym, by¢ dla nich zrédtem motywacji, oredownikiem samodziel-
nosci w mysleniu i dziataniu oraz obronca niezawistosci ich sumien. Chodzitoby za-
tem o odejscie od roli dyrektywnej, ktéra wyraza sie w zdaniu ,,co nalezy robic¢”,
do postawy postulatywnej, ktéra streszcza sie w komunikacie ,,co mozna zro-
bi¢”. Podstawa tak rozumianej wiadzy jest nawiazanie i pogtebianie rzeczywistych
(niezaposredniczonych przez instytucje, media, proboszczéw) relacji z powierzo-
nymi sobie wiernymi. Wymaga to prowadzenia nieustannego dialogu, co z kolei
pocigga za soba koniecznos¢ zredukowania innych — administracyjnych, kontrol-
nych, ekonomicznych, reprezentacyjnych — obowigzkdw biskupa.

60 Dodatkowym efektem powyzszej zmiany ma by¢ takie poznanie diece-
Zjan, ich sytuacji zyciowej, potrzeb, aspiracji, duchowosci i poboznosci, aby odpo-
wiedzialnie reprezentowac ich wobec Kosciota powszechnego. Nalezatoby bowiem
odejs¢ od obecnego systemu, w ktorym biskup w Watykanie wystepuje zasadni-
czo we wiasnym imieniu, bedac wyrazicielem tylko lub przede wszystkim osobi-
stych opinii, i w twdrczy sposéb nawigzac do starozytnych tradycji, kiedy episkopos
bywat posytany do metropolii lub na sobdr jako petnomocny przedstawiciel lo-
kalnego Kosciota, aby ogtosi¢ stanowisko wspdlnoty. W tym ujeciu biskup bytby
kims$ w rodzaju ambasadora Kosciota partykularnego, wyposazonym przez niego
w mandat do wygtoszenia okreslonego pogladu, oddania gtosu, opowiedzenia sie
za konkretnym rozwigzaniem itp. Naturalnie nie chodzi o to, zeby zostat ,zaktadni-
kiem” wiasnych diecezjan, gdyz prezentowane przez niego stanowisko musiatoby
zostac wypracowane — a zatem podzielane takze przez biskupa — w toku synodal-
nej procedury, o ktérej byta mowa wczesniej.

61 Mozna zatem sprébowac opisac profil osobowosciowy kandydata do
petnienia tak okreslonej roli. Z pewnoscig musi to by¢ ktos, kto charakteryzuje sie
wysoka empatia, wrazliwoscig, tagodnoscia, pokojowym usposobieniem, nastawie-
niem na jednoczenie, budowanie porozumienia. To ktos, kto juz dat sie poznac ze
swojej skromnosci, inkluzywnego jezyka, odmowy specjalnego traktowania, nie-
checi do celebry, odwagi stawania w obronie stabszych, wolnosci od toksyczne-
go przywigzania do spraw materialnych, jako wrég banatu, rutyny i przyzwyczajen.
Cechuje go otwartos¢ na nowe inicjatywy, odmienne opinie, oryginalne pomysty,
nienormatywne zachowania. Przebywa w Swiecie swoich diecezjan, dzieli z nimi
ich doswiadczenia, jest im bliski. Nie musi by¢ typem erudyty i medrca, lecz po-
zostaje w kontakcie z rzeczywistoscia, jest jej zyczliwy, nadaza za zmianami, jest
»Na biezaco” z nowymi osiggnieciami nauki, zdobyczami humanistyki, postepem
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spotecznym. Jednym stowem to ktos, kto ma zdolnosci do budowania wspélno-
ty, bo ecclesia znaczy ,,zgromadzenie”.

Diecezja po nowemu

62 Nie ma innego sposobu na pielegnowanie relacji niz spotkanie. Aby
kontakt z biskupem zastugiwat na to miano, trzeba na nowo przemysle¢ zarowno
koncepcje diecezji, funkcjonowania w niej ordynariusza i roli swieckich. W polskiej
rzeczywistosci wierny w praktyce nie ma mozliwosci, aby porozmawiac ze swoim
biskupem, a jedyna mozliwoscig, aby cho¢ go zobaczy¢ z pewnej odlegtosci, jest
odbywana co kilka lat ,wizytacja parafii”. Dochodzi do takich sytuacji, ze jezeli bi-
skup miejsca nie jest medialng gwiazda lub bohaterem skandalu, to diecezjanie
maja trudnosé, aby przypomniec sobie jego nazwisko (bo w liturgii wspomina sie
tylko jego imie). Powodem jest fakt, ze wierny ,poznaje” swojego biskupa jedynie
Za posrednictwem suchego komunikatu o jego powotaniu, dretwych listdw paster-
skich i okragtych kazan. Biskup z kolei ,zna” swoich diecezjan wytacznie na podsta-
wie statystyk, wyjatkowych przypadkdéw wymagajacych jego interwencji i czegos
na ksztatt wierno-poddanczych akademii, gdy ,zaszczyci swoja obecnoscia” jakies
miejsce lub wydarzenie.

63 Istnieje Kkilka przeszkdd uniemozliwiajacych realne spotkanie. Pierwsza
jest wielkos¢ diecezji. Trudno miec pretensje do biskupa o brak bliskosci, gdy licz-
ba diecezjan oscyluje wokdt miliona. Sitg rzeczy diecezja jest zbudowana wéwczas
jak quasi-panstwo z jego biurokracja, szkolnictwem i sgdownictwem, a biskup ta-
czacy w sobie wszystkie witadze spedza czas w gabinecie otoczony urzednikami.
Tymczasem mozna sobie wyobrazic (idac tu za mysla ks. dr. Grzegorza Strzelczyka)
duzo mniej liczne diecezje, gdzie biskup uwolniony od wiekszosci tego typu
obowiazkéw przez oddanie ich do metropolii zyskuje mozliwosci wyjscia do lu-
dzi, przebywania z nimi i — postugujac sie metaforag Franciszka — ,poczucia ich za-
pachu”. Majac na wzgledzie kurczaca sie liczbe prezbiteréw i wiernych, ktéra to
tendencja juz teraz zmusza do taczenia parafii, mozna pojs¢ jeszcze dalej i zasta-
nowic sig, czy w takim stanie rzeczy takze urzad proboszcza (przy wprowadzeniu
podziatu na takie mikrodiecezje, ktdre notabene nie sg czyms nieznanym Koscio-
towi) nie wymaga weryfikacji lub po prostu likwidacji w procesie maksymalnego
upraszczania i ,sptaszczania” struktury Kosciota lokalnego. Czy nasladowanie Jezu-
sa nie mogtoby tez dotyczy¢ stylu zycia biskupa, ktéry podobnie jak Chrystus nie
miatby ,miejsca, gdzie by gtowe maogt oprzec”, nieustannie wedrowatby od parafii
do parafii, dzielit ze swoimi wiernymi warunki zycia i liczyt wytacznie na ich faske?

64 Druga przeszkoda jest rozumienie swojej roli przez samych biskupdw,
przy czym nie chodzi tylko o kwestie teologiczne, ale jak najbardziej praktycz-
ne. Mozna bowiem odnies¢ wrazenie, ze szlachetna misja kierowania, nauczania
i uswiecania sprowadza sie dla wielu do przewodniczenia réznego rodzaju reli-
gijnym rytuatom. Zaobserwowac¢ mozna przy tym jakas szczegdlng — dziecieca,
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chciatoby sie powiedzie¢ — bezradnosg, jesli hierarcha jest nagle zmuszony wyjsc
ze swojej symbolicznej roli, gdy ktos wytamie sie z wygodnej konwencji, dzienni-
karz sformutuje niewygodne pytanie lub niespodziewanie spotka sie z odmowa
publicznego poswiecenia miejsca, do ktdérego zostat zaproszony. Tymczasem cze-
kamy na biskupa, ktéry nie bedzie najwazniejszg osoba wydarzenia, gosciem
specjalnym, centrum zainteresowania. Na kogos, kto ,traci czas”, robigc zakupy,
jadac autobusem, stojac przy grillu, stuchajac muzyki, Smiegjac sie na rowni z inny-
mi. Autorytet ordynariusza wzrdstby ogromnie, gdyby kierowat, nauczat i uswiecat
~yjety z kontekstu” sprawowanego urzedu, zwyczajowej roli, bezpiecznego dla sie-
bie otoczenia, ceremonialnej powagi, niepotrzebnie narzuconego sobie przymusu
zachowywania nobliwego chtodu. Pouczajace sg w tej sprawie przyktady duchow-
nych, ktdrzy porzucaja przewage ,wiasnego boiska” i idg w niekomfortowy dla nich
swiat festiwali muzycznych, squatéw czy noclegowni.

Nowy jezyk

65 Trzecia przeszkoda jest jezyk, jakiego sami biskupi uzywaja w stosunku
do siebie i jakiego (chocby bezwiednie) oczekuja od innych. To komunikaty, kté-
re wytwarzaja i konserwuja dystans, obcos¢, nierdwnosc stron, wyniostos¢ hierar-
chow. Nie mozna oczywiscie abstrahowac od tego rodzaju duchowosci — wcale
nie tak rzadko spotykanej — ktdra potrzebuje do przezycia sacrum, doswiadczenia
obecnosci Chrystusa, ,poczucia” jednosci Kosciota, specjalnego, ,krélewskiego”
traktowania biskupa, ale nie mozna réwniez przejs¢ obojetnie wobec szkdd, jakie
owa postawa powoduje u wiernych (wzmacnianie ulegtej, biernej, bezkrytycznej,
niewolniczej w gruncie rzeczy postawy wobec ordynariusza), a takze u samych
hierarchdw (nasilanie ,przemocogennych” tendencji narcystycznych, ktére kar-
mig sie symbolami wyzszosci, przewadgi, elitarnosci). Jesli wezmiemy na powaznie
teze Ludwiga Wittgensteina, ze ,granice jezyka wyznaczaja granice swiata”, staje
sie jasne, ze to wiasnie jezyk komunikacji nie pozwala wyzwoli¢ sie Kosciotowi
w Polsce z powszechnie w nim panujacej kultury folwarczne;.

66 Czyz to nie Jezus ostrzegat, jakie niebezpieczenstwo czai sie za nazy-
waniem jeden drugiego ,ojcem”, ,mistrzem” czy ,nauczycielem”? Przy czym nie
chodzi o to, ze te stowa zostaty zakazane albo ze w magiczny sposéb ich pozbycie
sie z koscielnego stownika natychmiast uzdrowi sytuacje. Pytaniem jest, czy taka
rozbudowana, arystokratyczna tytulatura (arcybiskup, ekscelencja, eminencja itd.)
oraz przyjete zwroty honorowe (dostojny, czcigodny, wielebny itp.) nadal stuza po-
gtebianiu wiary i umacnianiu wiezi z biskupem, czy tez im szkodza. Nic przeciez
nie stoi na przeszkodzie, aby wyraznie zaznaczyc, ze stanowia jedynie slad historii
i cho¢ ich uzywanie jest dopuszczalne, to tylko jako opcja. Argument, ze stosowa-
nie tych tradycyjnych godnosci jest wyrazem kultury i uprzejmosci, nie wytrzymu-
je konfrontacji z faktem, ze kurtuazja jest narzedziem dyplomacji, ktore tylko sy-
muluje istnienie dobrych relacji miedzy partnerami. A nam, chrzescijanom, chodzi
przede wszystkim o prawdziwe i zyczliwe relacje. Niewiele rzeczy tak dobrze im
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stuzy, jak zwracanie sie po imieniu, ktdre przeciez jest znakiem wiaczenia w Kos-
cidt, wyrdznikiem ucznia Chrystusa. Zwrot ,biskupie Marku, Stanistawie, Wojciechu”
czy po prostu ,Marku”, ,Stanistawie”, ,Wojciechu” nie ujmuje nic godnosci, a jed-

noczesnie wyraza wiare, ze jestesSmy rodzenstwem poprzez chrzest.

67 Rewizja powinna dotyczy¢ takze innych nawykdw jezykowych. Do naj-
bardziej jaskrawych przyktaddéw naleza takie sformutowania jak ,wyniesienie do
godnosci biskupiej” oraz symetryczne wobec niego ,redukcja do stanu swiec-
kiego". Bez wzgledu na rodzaj szpagatu intelektualnego, jaki zastosujemy, aby
bronic¢ tych zwrotdw, nie da sie zaprzeczyc, ze konserwujg istniejacy de facto po-
dziat stanowy (w feudalnym znaczeniu) wraz z realnymi i scisle okreslonymi przy-
wilejami i obowigzkami. Feudalny, czyli rdzeniowo nieréwnosciowy, niesprawied-
liwy i krzywdzacy charakter tej spotecznosci stanowej polega na tym, ze istnieje
zewnetrzna wobec osobistych zdolnosci, zastug i determinacji jednostki hierarchia,
przy czym im blizej szczytu tej hierarchii, tym przywilejow (zgoda, obowigzkoéw tez)
wiecej. Dodac trzeba, przywilejow takze, par excellence, doczesnych. Tymczasem,
jesli Kosciot ma by¢ sakramentem, czyli znakiem i narzedziem zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci catego rodzaju ludzkiego, to ziemskie przejawy Eklezji musza ade-
kwatnie, praktycznie i skutecznie odzwierciedla¢ konstytutywna dla Krélestwa
Bozego réwnosé jego cztonkéw. Nie da sie bowiem gtosi¢ i urzeczywistniac row-
nosci w porzadku taski, ignorujac ja w porzadku doczesnym.

68 Objawy tej choroby sg czasem bardzo subtelne, co nie znaczy, ze mniegj
niebezpieczne. Wymowng ilustracja jest instrukcja Kongregacji ds. Duchowien-
stwa (sic!) Nawrocenie duszpasterskie wspdlnoty parafialnej w stuzbie misji ewan-
gelizacyjnej Kosciota z dnia 29 czerwca 2020 r., ujawniajaca drugorzedne (najde-
likatniej mowigc) miejsce i waznos¢ swieckich w mysleniu starszych Kosciota, co
szczegodlnie dotkliwe w dokumencie o podstawowym dla swieckich znaczeniu, bo
traktujacym o najwazniejszym dla nich miejscu zycia eklezjalnego. Katolicy swiec-
cy zatem moga odnalez¢ sie dopiero w p. 7 (a prezbiterzy juz w p. 1), lecz ukryci
W pojeciu szerszym, czyli ludzie Bozym. Wprost nazwani zostajg jednak dopie-
row p. 13, ale na drugim miejscu za kaptanami. Po raz pierwszy jako podmiot a nie
przedmiot dziatania jeszcze dalej, bo w p. 28, gdy mowa o charyzmatach stuzacych
budowie jednosci parafii. Fragment dotyczacy swieckich bezposrednio to dopiero
podrozdziat VIlig (p. 85, 86).

69 Argument, ze taka struktura dokumentu nie wynika z lekcewazenia
Swieckich, nie jest przekonujacy wobec faktu, iz dostownie kazda oficjalna (i pra-
wie kazda nieoficjalna) wypowiedz przedstawicieli Kosciota hierarchicznego
zawiera ten sam schemat, w ktérym sSwieccy zostajg zepchnieci na margines.
Nawet jesliby przyjac, ze taka kompozycja instrukcji nie oddaje gradacji wazno-
sci poszczegodlnych zagadnien, a jedynie odzwierciedla okreslong logike wywodu,
to powtarzalnosé, rutynowosé, a nawet uporczywosc¢ takiego ujmowania spraw
tez powinna dawac do myslenia. Konstrukcja wypowiedzi ujawnia bowiem ukry-
te (takze przed samym autorem) tezy, nawykowe sposoby myslenia, utarte sciezki
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poznawcze, a nawet proste uprzedzenia. Czesto utajnione, bo sprzeczne z wartos-
ciami i prawdami deklarowanymi przez autora wypowiedzi.

70 Co mozna zatem pomysle¢ o rozumowaniu autorow tekstu, ktorzy wy-
mieniajac osoby tworzace parafie, podaja nastepujaca kolejnosc (p. 28): ,proboszcz,
prezbiter, diakon, osoba konsekrowana, swiecki” (zostaje ona powtdrzona w po-
dobnej formie — ,kaptani, diakoni, osoby konsekrowane i swieccy” — w p. 112 jako
.cata wspolnota” reprezentowana w radzie parafialnej). W p. 60 w tej samej ko-
lejnosci mozna poznac ,wszystkich cztonkow ludu Bozego: duchownych, osoby
konsekrowane i wiernych swieckich”. Takze owocne dziatanie w parafii zaktada
~WSpOtprace miedzy prezbiterami, diakonami, osobami konsekrowanymi i swiecki-
mi". Nawet jesliby przyja¢, ze chodzi tu tylko o protokolarny porzadek pierwszen-
stwa, to trzeba pamietac, ze precedencje stosuje sie w dyplomacji wiasnie w celu
podkreslenia faktycznej waznosci osoby wynikajacej z obiektywnej pozycji wyzna-
czonej zajmowanym stanowiskiem lub petniona rola. Precedencja wywodzi sie ze
zwyczajow dworskich. To nie jest przypadek. To wglad w myslenie.

71 Podobnie nie sg neutralne powszechnie stosowane w wypowiedziach
Kosciota metafory, a wsrdd nich na pierwszym miejscu metafora pasterza. Figu-
ra straznika stada powstata tysigce lat temu w zupetnie innej sytuacji spotecznej,
niz uzywa sie jej dzisiaj, wobec czego stracita swoje pierwotne znaczenie. Metafo-
ra, ktéra trzeba wciaz ttumaczyd, jest zbedna, co wiecej, szkodliwa, bo bywa zZle
rozumiana. Co pojmuje z niej przecietny wierny? Jego wyobrazenia oscyluja naj-
wyzej miedzy ckliwym obrazem romantycznego indywidualisty opiekujacego sie
swoimi puszystymi przyjaciotmi (taki Janosik z owca na ramionach) a zapitego ju-
hasa oktadajacego kijem swoje bezmysine owce przy zaganianiu do smierdzacej
obory (cynik ,golacy” naiwne owieczki). To nie sg ztosliwosci ani zmyslenia, lecz cy-
taty z popularnej ikonografii koscielnej oraz codziennej narracji antykoscielnej.

72 Chodzi o to, ze popularne wyobrazenia o koscielnej koncepcji relacji
kleru do swieckich nie biora sie tylko z bezposrednich doswiadczen (a wiec zmia-
na tych doswiadczen nie jest wystarczajgcym sposobem na przeobrazenie tego
paradygmatu), a juz na pewno nie ze znajomosci teologii i eklezjologii, ale przede
wszystkim z jezyka, ktorym Kosciot sie postuguje, zarowno w nauczaniu zwyktym,
jak i urzedowym. Z szacunku do biskupéw nie mozna inaczej niz fatalnym nawy-
kiem wyttumaczy¢, dlaczego w spoteczenstwie demokratycznym, liberalnym
i cyfrowym wciaz najlepszg metaforg opisujgca oczekiwane relacje miedzyludz-
kie w Kosciele jest wtasciciel trzody. Zrozumiate jest przywigzanie do obrazéw
biblijnych, czyli jezyka, ktorym postugiwat sie sam Jezus, ale dlaczego réwnie po-
pularne nie staty sie (w tym kontekscie wyjatkowo pozyteczne) biblijne metafory
starych buktakoéw i ubran lub nawigzania do relacji rodzinnych, réwniez obecnych
W nauczaniu Zbawiciela?

73 Nalezy nieustannie namawiac i apelowac o zmiane jezyka, a pierwsza
i najwazniejsza zmiana powinno by¢ odejscie od niewypowiedzianego, lecz stale
obecnego i upokarzajgcego swieckich poréwnania do sympatycznych, ale nie-

30




rozgarnietych zwierzat gospodarskich. Odestanie do szlachetnej przesztosci pojec
pasterz, duszpasterz, duszpasterstwo (a przynajmniej wprowadzenie jakiejs alter-
natywnej terminologii z petng swiadomoscia, ze kazda bedzie utomna). Upokarzac
jezykiem mozna niezaleznie od intencji, a hawet wbrew intencjom. Klasycznym,
tez niestety koscielnym, przyktadem jest pozorne dowartosciowanie kobiet za po-
moca okreslenia ,geniusz kobiety”, ktérego jednak rozwiniecie polega na wylicze-
niu cech faktycznie sytuujacych je w pozycji podlegtosci i pomocniczosci (opie-
kunczosc, cierpliwosc¢, gotowosg).

74 Przeszkoda w komunikacji jest nie tylko to, jakich stéw biskupi/duchow-
Nni uzywaja, ale tez jak i dlaczego to robig. Dobrze bytoby, gdyby przestali prze-
mawiac, a zaczeli rozmawiac, porzucili protekcjonalny i mentorski ton na rzecz
przyjacielskiego i empatycznego, odstapili od prob ttumaczenia nam swiata, ktory
doskonale znamy i rozumiemy, potraktowali nas powaznie i po partnersku, a nie
jak dzieci, ktére nalezy strofowac i je umoralniaé, nie usprawiedliwiali wtasnego
lenistwa i niecheci do duchowego rozwoju rzekoma potrzeba ,nieustannego po-
wtarzania podstawowych prawd”, nie wzbudzali lub nie umacniali braku zaufania
do wspodtczesnych osiggniec nauki, zidentyfikowali wiasne leki i nie wykorzystywali
ambony do ich ttumienia, zrezygnowali z infantylnego stylu gtoszenia Stowa petne-
go banalnych poréwnan, anegdotycznej argumentacji, emocjonalnego szantazu,
budowania poczucia winy, lukrowanych ,przyktaddw z zycia”, tandetnej modula-
cji gtosu.

75 Jezyk to takze kazdy inny, niewerbalny komunikat. Biskupowi moga
przeszkadzac¢ lub pomagac w relacji z wiernymi jego gesty, stroje i zwyczaje.
Niewatpliwie zamieszkiwanie w okazatych patacach, otaczanie sie kurialistami,
urzednicza maniera, ,udzielanie audiencji”, brak sprawnych kanatéw przeptywu
informacji, przewlektos¢ i zawitosc¢ procedur buduja wysokie mury. Podobnie dys-
ponowanie limuzyng z kierowca, zastepem osdb zaspokajajgcych wszelkie, nawet
najbardziej przyziemne potrzeby hierarchy, brak oporu przed przyjmowaniem (za-
rowno symbolicznych, jak i materialnych) wyrazéw wdziecznosci, uznania, ulegto-
Sci, zachwytu i bezkrytycznego postuszenstwa. Wymagania liturgiczne i symbolika
Maja swoje znaczenie, ale nie kazde spotkanie z biskupem musi oznacza¢ ukry-
wanie sie za symbolami wtadzy w postaci lamowanej sutanny z pasem, pastoratu,
mitry, rokietu, mucetu, paliusza, pektoratu, pierscienia (zgodnie z ostrzezeniem Je-
Zusa ,rozszerzaja swoje filakterie i wydtuzaja fredzle u ptaszczéow”, ,,z upodobaniem
chodza oni w powtdczystych szatach”). Mozna tez spokojnie zrezygnowac z bu-
dowanej przez hierarchow wokodt siebie szczegdlnego rodzaju atmosfery przepy-
chu, majestatu, powagi, splendoru i celebry (,lubig zaszczytne miejsca na ucztach
i pierwsze krzesta w synagogach”, ,lubig pozdrowienia na rynku”), ktére sprawia-
ja, ze wiekszos¢ wiernych (nawet osoby wyksztatcone, asertywne, dynamiczne, ot-
warte i stanowcze w zyciu prywatnym) traci w obecnosci biskupa pewnos¢ siebie,
zdolnos¢ wyrazenia Krytycznej opinii, Scisza gtos, pochyla gtowe, staje sie unizenie
uprzejma i dziecieco zawstydzona.
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Rozeznawanie

76 Czwarta przeszkoda utrudniajaca realne spotkanie biskupa z diecezja-
nami jest pozbawienie zwyktych wiernych udziatu w procesach decyzyjnych, wy-
konawczych i kontrolnych. W tym miejscu nie chodzi juz tylko o upodmiotowienie,
dowartosciowanie i zaangazowanie w odpowiedzialnos¢ swieckich za Koscioét, lecz
o istote petnienia funkcji biskupa. W jaki inny sposéb ordynariusz ma poznawac
powierzone sobie osoby, sprawy diecezji, bolgczki i potrzeby lokalnego Kosciota,
jak nie wspdtpracujac ze swieckimi na partnerskich zasadach w kazdej dziedzinie
sktadajacej sie na sprawowanie wtadzy? Obecny model ma te wade, ze wiedza
biskupa pochodzi z nielicznych i zazwyczaj zaleznych od niego Zrédet, przefil-
trowana jest wiec dodatkowo przez sito osobistych interesdw, lekéw przed reak-
Cjg przetozonego, zawisci wobec lepiej prosperujacych kolegow-duchownych oraz
fantazji na temat oczekiwan hierarchy. Co réwnie wazne, takze jego decyzje odby-
waja podobna, tyle ze odwrotna droge, przechodzac przez pryzmaty réznorodnych
zaleznosci, zainteresowan, zdolnosci i uwarunkowan.

77 Dobra ilustracja jest katecheza. Pominmy entuzjazm biskupdw spowo-
dowany jej powrotem w mury szkolne, przez wiele lat mogli odczuwac satysfakcje
Z powodu oficjalnych statystyk. Poniewaz jednym gtosem mowili o dziejowej spra-
wiedliwosci i sukcesie duszpasterskim, ktory z katechetdow miat szanse przebic sie
przez mur samozadowolenia przetozonego i obroncéw dodatkowych dochoddw,
informujac go, ze w duzym stopniu, niezaleznie od wysitkow i talentéw nauczy-
cielskich, taka forma ewangelizacji jest nieskuteczna, fasadowa, szkodzi powadze
Kosciofa, a jednoczesnie odrywa mtodych od parafii? Ktory z wikarych odwazyt sie
przyznac biskupowi do porazki pedagogicznej, braku zdolnosci dotarcia do mito-
dziezy zmuszanej do obecnosci na katechezie, napaddw paniki i epizodéw depre-
syjnych wynikajgcych z obowigzkow szkolnych? Ktory z proboszczéw poskarzyt sie
ordynariuszowi, ze ,duszpasterska para idzie w gwizdek” w zespole szkot zawodo-
wych, gdzie bardziej niz wattego wikarego-intelektualisty potrzeba postawnego
absolwenta resocjalizacji? Ewentualne trudnosci tatwiej byto ttumaczyc laicyzacja
Swiata, upadkiem rodziny i wrogami Kosciota.

78 W takiej sytuacji, kiedy katechizacja szkolna jest bez wzgledu na wszyst-
ko sukcesem, wykonawcy polecenia biskupéw maja wiele mozliwosci, aby przeto-
zeni — rowniez bez wzgledu na fakty — poczuli sie usatysfakcjonowani. Najpopular-
niejsza strategia wydaje sie skrupulatne, ale mechaniczne realizowanie programu
nauczania. Przeciwng jest formalne ,odfajkowywanie” wymaganych tematdéw na
lekcjach, podczas ktdrych dzieje sie zupetnie cos innego (daj Boze rozmowy na
tematy interesujace ucznidw, bo przeciez jest tez opcja projekcji religijnych fil-
mow). Frekwencje fatwo zapewnic, czyniac ja dla ucznia warunkiem przystapienia
do sakramentdw, dla rodzica wydania zaswiadczenia koniecznego do petnienia
roli chrzestnego, a dla obu braku przykrych rozmadw przy okazji koledy lub wizy-
ty w kancelarii parafialnej. Proboszcz rowniez zawsze wyjdzie obronna reka, gdyz
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pomimo wszystko znajdzie sie paru ucznioéw, ktérymi mozna pochwali¢ sie przed
biskupem, wyolbrzymiajac swoj sukces poprzez wskazanie na trudne srodowisko
pracy duszpasterskiej.

79 Dopiero masowe wypisywanie sie z tych zaje¢ uswiadomito biskupom
range problemu. Niestety rozpoznanie jego natury i wybdr srodkow zaradczych
pozostaty ofiarami klerykalizmu. Nie pytajac najbardziej zainteresowanych (mto-
dziezy i rodzicow), przyjeto w kregu najwyzszych duchownych (co warto podkreslic,
tych ktérzy nie majg osobistego doswiadczenia) za aksjomat, ze katecheza w szko-
le jest konieczna i pozyteczna, chyba jedynie na takiej nieco infantylnej zasadzie,
ze ,mowienie o Bogu” zawsze jest dobre (prestizowych i merkantylnych powodow
wstyd sie domyslac). Bez zadnej publicznej debaty uznano, ze mtodziez odcho-
dzi od Kosciota, gdyz ksieza maja jeszcze za mato okazji do jej formowania, wiec
ustalono, iz do lekcji religii w szkole nalezy dotozy¢ katecheze przy parafii. Znajac
obecna jakos¢ katechezy homiletycznej oraz pamietajac formute katechizacji przy-
parafialnej, mozna mie¢ pewnosc, ze w ogromnej wiekszosci (wbrew szumnym
zapowiedziom pojawienia sie jakosciowej roznicy) bedzie to kolejna ,lekcja religii”,
tym bardziej, ze beda ja prowadzili ci sami ludzie, co w szkole. Zastosowano wiec
kolejny raz te sama, samobdjczg strategie: ,jeszcze wiecej tego samego”. Zabrakto
etapu rozeznawania.

80 Tymczasem wystarczyto zapytac sama miodziez, czego sie spodziewa,
czego oczekuje i czego potrzebuje ze strony duchownych. Przy tym nie chodzi o to,
aby negocjowac z nig tres¢ nauczania Kosciota, lecz dostosowac do odbiorcéw spo-
sob, tempo i srodki ewangelizacji. Zapytac¢ rodzicdw, jaka organizacja katechiza-
cji bytaby z ich punktu widzenia optymalna. Zasiegnac jezyka wsrod katechetdw,
co stanowi najwiekszg trudnosc w ich pracy, a gdzie lezg dotychczas niewykorzy-
stane zasoby. Skonsultowac sie z zawodowymi pedagogami, psychologami i tera-
peutami. Zorganizowac spotkanie wszystkich zainteresowanych i wystuchac¢ kaz-
dej opinii. Wytoni¢ przedstawicieli kazdej z grup, ktdrzy zajeliby sie opracowaniem
propozycji rozwigzan. Uzgodnic¢ kierunek zmian, ktéry uwzgledniatby wszystkie
zgtoszone wczesniej potrzeby. Powota¢ komitet sterujacy, ktéry odpowiadatby za
wdrozenie reformy. Ustanowi¢ komisje majaca za zadanie oceni¢ stopierh wdro-
zenia zmian, ich efekty i przekazac¢ swoje spostrzezenia walnemu zgromadzeniu
interesariuszy. Synodalnosc¢ w dziataniu.

81 A gdzie tu miejsce dla biskupa - i szerzej — duchownych? Choc ich udziat
jest oczywiscie nieodzowny, to wcale nie musi miec¢ charakteru kierowniczego; ich
obecnos¢ bedzie wystarczajgco owocna, gdy zajma stanowiska jako eksperci. Jed-
nakze biskup miatby funkcje wyjatkowa, powinien bowiem stac sie straznikiem
synodalnosci, ktérg rozumiemy jako wspdlne podazanie w kierunku, ktéry wy-
znacza Duch Swiety. Zadaniem biskupa nie bytoby decydowanie, co Duch Swiety
mowi, ktdre opinie wyrazaja Jego natchnienia, lecz przede wszystkim pilnowanie,
aby nie zamyka¢ Mu ust wykluczeniem z dyskusji niektdrych oséb, pochopnym od-
rzuceniem oryginalnych stanowisk, niecheciag wobec zmian, ttumieniem wolnosci
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wypowiedzi, przypisywaniem ztych intencji itp. Ponadto takie uczestnictwo w po-
dejmowaniu decyzji (rozeznawaniu), ktdre stuzytoby osigganiu jednomyslnosci lub
zachowaniu jednosci w przypadku, gdy jednomysinosé bytaby niemozliwa.

82 Krytycy takiego podejscia przytaczajg wazki argument, ze Jezus nie po-
zostawit sugestii, aby Koscidt miat by¢ kierowany kolegialnie, natomiast z Jego wy-
powiedzi wynika wyraznie, ze biskupi, jako nastepcy apostotéw, otrzymali wiadze
o charakterze osobistym i bezposrednim. Nie mozna jednak abstrahowac¢ od fak-
tu, ze chodzi tu o nauczanie Jezusa zakonczone Wniebowstgpieniem, dopiero po
ktorym nastgpito Zestanie Ducha Swietego, czyli poczatek epoki bez barier miedzy
ludZzmi, absolutnej réownosci i braterstwa. Zauwazy¢ rowniez trzeba, ze sami apo-
stotowie, nie wyrzekajac sie przeciez misji otrzymanej od Jezusa, nie mieli opordw,
aby — natchnieni przez wydarzenia Piecdziesigtnicy — wspdlnie podejmowac decy-
zje majace znaczenie dla catego Kosciota. Swiadomos¢ synodalna istniata wiec od
poczatku, przy czym miata zastosowanie tylko do zgromadzenia biskupdw. Jed-
nak Duch Swiety nie przestat do Kosciota méwic, a teraz docierajg do nas zna-
ki, ze wolno myslec¢ o synodalnosci jako zwyktym sposobie dziatania Kosciota oraz
ze mozna wigczy¢ w nie swieckich. Zresztg to cos wiecej niz znaki, to rodzaca sie
Swiadomos¢, ze sprawowanie wladzy wytacznie przez osoby wyswiecone nie tyl-
ko sprawia, ze Kosciét stacza sie z kryzysem, ale zaprzecza samej swojej istocie,
czyli przestaje by¢ znakiem zjednoczenia.

Zaprosic Boga do KoSciota

83 Najbardziej chyba radykalna teza Tomasza Polaka wyrazona w ksigzce
System koscielny, czyli przewagi pana K., jest wskazanie na ateistyczne jadro in-
stytucji Kosciota. Jesli jednak damy sobie troche czasu na ochtoniecie z oburze-
nia i rezygnacje z naturalnej reakcji obronnej na tak obrazoburcza wypowiedz, to
moze nie odmaowimy autorowi przynajmniej ciekawej intuicji. Wierzymy w ,jeden,
Swiety, powszechny i apostolski Kosciot”', ktdrego gtowa jest Chrystus, ale nie jest
przedmiotem wiary system, w ktérym koscielna arystokracja uzurpuje sobie wy-
taczne prawo do przemawiania w Jego imieniu, wiadania sumieniami pozostatych
cztonkéw Kosciota oraz decydowania o wszystkich istotnych dla wspoélnoty wierza-
cych sprawach. Chodzi bowiem o to, ze niezaleznie od faktu ufundowania Ekle-
zji na stowach i czynach Jezusa, statej obecnosci Ducha Swietego i nieprzebranej
rzeszy swietych chrzescijan jedyna nienaruszalng obietnica wobec Kosciota jest to,
ze nie ulegnie zniszczeniu. Nie ma tu nic o ludzkich, cho¢by majacych szlachet-
Nna i wielowiekowa tradycje, pomystach na jego doczesna strukture, zasady w niej
obowigzujace i rozumienie woli Boga.

84 Powyzsze nie oznacza automatycznie, ze obecny ziemski ksztatt Koscio-
fa jest kompletnym nieporozumieniem, catkowitg pomytka, sekta czy wrecz orga-
nizacja przestepcza (zeby odwotac sie do popularnej krytyki). Pokazuje jednak, ze
Z cata pewnoscia zawiera w sobie nieporozumienia i pomyiki oraz cechy sekt i orga-
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nizacji przestepczych, czyli atrybuty absolutnie Bogu obce. Mozna pdjs¢ nawet da-
lej i zaryzykowac twierdzenie, ze nawet u podstawy gmachu Kosciota (w jadrze)
znajduja sie rzekomo niedyskutowalne kwestie, takie jak monowtadza biskupa,
ktore determinuja obecnosc¢ tych szkodliwych elementdw (dazenie do uniezalez-
nienia sie od uznawanych przez spoteczenstwo czynnikéw kontroli charakteryzuje
sekty). Piszemy o fundamentach, gdyz zwolennicy wspdtczesnego ksztattu insty-
tucji (a w ksztatt instytucji wchodza konstytutywne dla niej tezy) uwazaja, ze zmia-
Na nauczania w tym zakresie bedzie skutkowata upadkiem Kosciota. Skoro zatem
weztowym zagadnieniem ma by¢ nieredukowalna réznica miedzy duchownym
a swieckim, a z pewnoscig nie wynika to z jednoznacznego ustanowienia Boskie-
go, to moze Tomasz Polak ma troche racji. Pytanie tylko, czy rzeczywiscie jest to
fundament Kosciofa czy tylko jego btednego wyobrazenia.

85 Pytanie o realna (a nie tylko teologiczng) obecnos¢ Boga w Koscie-
le takim, jakim znamy Go dzis, nie jest zatem zadng prowokacja, lecz zadaniem
obowigzkowym, moze nawet najwazniejszym. Musi byé bowiem co$ bezbozne-
go w systemie, ktéry nie tylko nie wyklucza, ale jeszcze premiuje najwyzszy-
mi zaszczytami osoby nie dos¢ ze doszczetnie zepsute moralnie, to jeszcze
W oczywisty sposéb niewierzace (wszem i wobec okazywana poboznos¢, a na-
wet wewnetrzna religijna pewnos¢ nie chroni przed popadnieciem w cyniczng
bezideowos¢). Doprowadzajagc zagadnienie do ostatecznosci, mozna zasadnie py-
tac, czy do egzystencji Kosciota w obecnym ksztatcie w ogdle potrzebne jest ist-
nienie Boga, czy tez wystarczy jego idea. Ot6z w tych wszystkich miejscach, gdzie
z powodu norm koscielnych wierni doznajg krzywdy i niesprawiedliwosci, odma-
wia sie im godnosci, gtosu, sprawczosci, prawa do postepowania zgodnie z sumie-
niem, rzeczywistos¢ organizuje jedynie figura Boga. A zto usprawiedliwiane wolg
Boga to przeciez czysty diabolizm. Dlatego wotanie o reformy w tych kwestiach to
apel o zezwolenie Bogu na prowadzenie Kosciota w kierunku, ktéry tylko On zna,
na ryzyko, ze Jego pomyst na Koscidt nie miesci sie w granicach naszej wyobrazni.

86 Na zakonczenie nalezy wiec jeszcze zaproponowac powazna refleksje
nad znaczeniem stowa ,Swiecki”. Zbyt tatwo zadowalamy sie stownikowa definicja,
ktora wyjasnia znaczenie tego przymiotnika jako pochodzacego od stowa ,Swiat”.
Wodwczas otrzymujemy zawezone jego rozumienie w postaci ,Swiatowy, zwigzany
ze swiatem, czyli z zyciem doczesnym”. Tak wtasnie funkcjonuje w jezyku kosciel-
nym. Tymczasem etymologia rzeczownika ,Swiat” prowadzi nas do prastowian-
skiego stowa, ktére znaczy ,Swiatto”. Zatem ,Swiat”, ,Swiatowy”, ,swiecki” nawigzuje
takze do tego, co ,ujrzato swiatto”, ,wyszto na swiatto”, ,stato sie jawnym”. Wobec
tego osoba swiecka to réwniez ,0$wiecona”, ,kompetentna”, ,madra”, czyli w jezy-
ku religijnym ,otwarta na $wiatto Ducha Swietego”, ,wrazliwa na tchnienie Ducha
Swietego”. Najwyzszy zatem czas, aby wyciggna¢ praktyczne wnioski z faktu, ze
Trzecia Osoba Boska domaga sie wystuchania, przemawiajac do serc milionéw
wiernych swieckich.
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CZESC ll. POSTULATY

W celu nadania praktycznego wymiaru wnioskom z powyzszych roz-

wazan, a przede wszystkim zadoscuczynienia wymaganiom Ewangelii w zakresie
funkcjonowania wspdlnoty chrzescijanskiej, w tym zblizenia biskupa do powierzo-
nych sobie wiernych, zwiekszenia aktywnosci swieckich i zapewnienia synodalne-
go charakteru lokalnego Kosciota, postulujemy:

a

Reorganizacje diecezji:

zdjecie z biskupa obowigzkdéw administracyjnych, kontrolnych, ekono-
micznych, reprezentacyjnych i innych niewymagajacych jego zaanga-
Zowania,

powierzanie swieckim stanowisk i funkcji (takze kierowniczych) niewy-
magajacych swiecen,

redukcje funkgcji kurii do zadan organizacyjnych, koordynacyjnych i wy-
konawczych,

zwiekszenie liczby diecezji (przez podziat dotychczasowych) w celu
umozliwienia biskupowi nawigzania z wiernymi rzeczywistych relacji.
Utworzenie rad diecezjalnych ztozonych z przedstawicieli parafii, do
ktérych zadan nalezatyby m.in.:

udziat w wyborze oraz odwotaniu biskupa,

podejmowanie strategicznych decyzji duszpasterskich,

systematyczna ocena sytuacji w diecezji,

nadzoér nad majatkiem diecezji.

Opracowanie konstytucji synodalnosci uwzgledniajacej:

zasady prowadzenia dialogu,

wiaczenie swieckich w procesy decyzyjne i kontrolne,

kolegialnos¢ podejmowania decyzji,

mozliwos¢ wypowiedzenia sie wszystkich zainteresowanych,
mechanizmy dazenia do konsensusu.
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