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»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi byé odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

1.
Dlaczego warto czytaé encykliki Jana Pawta 11?

Zanim odpowiemy na to pytanie, wyjasnijmy moze najpierw czym sq encykliki.
Encyklopedia katolicka daje takie wyjasnienie: ,,Encyklika (gr. enkyklos okolnik, pismo
wedrujace) urzedowe pismo papieza skierowane (przynajmniej intencjonalnie) do catego
Kosciota w sprawach doniostej wagi dla niego lub dla ludzkosci; [...] W Kosciele pierwotnym
biskupi rozsytali pisma okodlne, odczytywane w poszczegdlnych Kosciotach dla ujednolicenia
stanowisk w kwestiach spornych; szczegdlng rolg¢ miaty pisma papiezy, ktorzy podobnie jak
apostotowie (zw. Piotr) — wysylali listy do réznych lokalnych Kosciotow [..] Pierwsza
encyklika w znaczeniu wiasciwym jest Urbi primum papieza Benedykta XIV z 3.XI11.1740;
[...] Encyklika, bedac osobistym listem papieza (mimo zredagowania na jego polecenie), ma
na celu utrzymanie w Kosciele jedno$ci wiary 1 przekonan; shuzy wyjasnianiu kwestii
spornych, wskazywaniu wlasciwego kierunku rozwoju doktryny chrzescijanskiej, konkretnym
pouczeniom, a niekiedy nawet dogmatycznym definicjom. Znaczenie doktrynalne konkretnej
encykliki uzaleznione jest od rodzaju i liczby jej adresatow, poruszanych w niej zagadnien
oraz nadanej przez papieza mocy wigzacej 1 zawartej w niej tre$ci nauczania zwyczajnego;
szersze grono adresatow, waga poruszanych probleméw 1 silniejsze zaakcentowanie
koniecznosci przyjecia danej doktryny lub konkretnych rozstrzygnie¢ stanowig o jej randze™?.

Widzimy wigc, ze encykliki papieskie sg waznymi dokumentami pozwalajacymi dosé¢
doglebnie zapozna¢ si¢ z nauczaniem papiezy. Pozwalaja nam pozna¢ stanowisko tzw.
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w roznych waznych kwestiach. [los¢ encyklik
ogtoszonych przez poszczegélnych papiezy jest rdzna. Najwigcej bodajze napisal ich Leon
XIII (chyba ponad 50). Podobnie bywa z objetoscig tych dokumentdéw: np. encykliki Leona
XIIT miewaja okoto 20 stron (nawet ponizej); bodajze najstynniejsza jego encyklika Rerum
novarum, jest chyba takze najobszerniejszg — zawiera 25 stron. Natomiast Jan Pawet II napisat
ich 14, ale objetos¢ Jego encyklik zdecydowanie przekracza ,,zwyczajowe” normy 1 wynosi
od 40 stron (Slavorum Apostoli) do ok. 150 (Evangelium Vitae).

Wydaje si¢ oczywiste, ze co najmniej kilka argumentéw przemawia za uwainym
czytaniem encyklik papieskich: 1) Sg bardzo waznymi dokumentami Kosciota. 2) Sg gtosem
papieza, a kazdy papiez to wazna posta¢ w §wiecie. Jego glos zawsze jest brany pod uwagg,
tak przez ludzi mu przychylnych, jak i przez niechetnych (cho¢ nie dysponuje dywizjami —
jak to pamigtamy ze stynnego pytania). 3) Papieze (chyba szczegodlnie wspodtczesni) sg jednak
pierwszymi postaciami w chrzescijanstwie. A przeciez — chcac, czy nie chcac — zyjemy w
kregu kultury chrzes$cijanskiej. Warto wigec wiedzie¢ jakie przestanie plynie z centrum
chrzescijanstwa.

Oprocz tych, ogélnych argumentow, sa dodatkowe, szczegolnie zwigzane 7 postacig
Polskiego Papieza:

1. Byl Polakiem — wigc ze wzgleddw patriotycznych nalezy zna¢ Jego tworczo$¢. A nie
byt jednym z nieznanych Polakéw, ale wrecz przeciwnie — jest pewnie najbardziej
znanym w $wiecie Polakiem (popularnos$cig w §wiecie podobnym moze mu by¢ tylko
Lech Watgsa); mozna takze z duzym prawdopodobienstwem zaryzykowac twierdzenie,

! Lucjan Balter, Encyklika, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4. TN KUL, Lublin 1983, kol. 984.



ze jest najwybitniejszym Polakiem (a z calg pewnoscig jednym z najwybitniejszych
Polakow).

Do$¢ powszechna jest nieznajomosé w naszym kraju tre$ci Jego nauczania, cho¢ tak
wiele si¢ 0 Nim mowito 1 méwi. ,,O Janie Pawle I mowi kazdy, ale z jego encyklik i
przemoéwien nie chce sie nam nawet zetrze¢ kurzu?. Prawidlowos¢ ta odnosi nie tylko
do jego zwolennikéow (ktorych jest oczywiscie ogromna wigkszo$¢), ale takze
przeciwnikow. Przypomina to anegdotk¢ o Reymoncie: Pewnego razu w tramwaju,
ktorym jechal Reymont, dopadl go jakis wielbiciel jego tworczosci. Zaczat go
wychwala¢ na rézne sposoby. A Reymont tego stuchat i co raz bardziej si¢ dziwit. Az w
pewnym momencie zapytat swojego wielbiciela: a czy pan czytat moje ksigzki? Na co
ten odpowiedziat: Nie, a po c6z? Pan jest taki sltawny!... Z powodzeniem mozna to
0dnies¢ do Papieza.

W zwiazku z osobg Jana Pawtla II, r6znymi rocznicami z Nim zwigzanymi, mieliSmy i
mamy wiele imprez, ale chyba mato (albo przynajmniej zbyt mato) jest takich, podczas
ktorych podejmowano by glebszq analize Jego nauczania. Mozna chyba nawet
zaryzykowaé twierdzenie, ze w tym aspekcie jako$ ,,zmarnowali§my” czas Jego
pontyfikatu. Mozna bylo przez analize mysli bliskiego nam Papieza, szerzej otworzy¢
si¢ na poznanie intelektualnego dorobku chrzescijanstwa (a w tym szczegollnie
katolicyzmu).

Wydaje si¢ konieczne wzmocnienie elementu intelektualnego w naszym (polskim)
katolicyzmie, gdyz wiele ludzi, tak $wieckich jak i duchownych, zbyt blisko jest chyba
postaw fideistycznych. Papiez natomiast wyraznie nawotuje do wspotdziatania wiary i
rozumu w cztowieku. Szczeg6lnie mocno takie stanowisko prezentuje w encyklice
Fides et ratio. Czytamy tam mig¢dzy innymi: ,,Ztudne jest mniemanie, Ze wiara moze
silniej oddzialywa¢ na slaby rozum; przeciwnie, jest wowczas narazona na powazne
niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do poziomu mitu lub przesadu.
Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzata wiarg brakuje mu bodZca, ktory
kazalby skupi¢ uwage na specyfice i glebi bytu”®. W rozumieniu Papieza wiara nie jest
jakim$ ptochliwym schowaniem si¢ przed rzeczywistoscig, ale jest wyrazem odwagi
wobec tej rzeczywistosci; 1 z takg samg odwagg cztowiek powinien odwotywac si¢ do
rozumu. Jednemu rodzajowi odwagi, musi towarzyszy¢ inny rodzaj odwagi.
,,LOdpowiedzia na odwage (parresia) wiary musi byé¢ odwaga rozumu’*. Zdanie to jest
znakomitym streszczeniem pogladu Papieza. Dlatego znajomos$¢ encyklik zdaje si¢
pomagac¢ w rozwijaniu symbiozy tych dwoch, gdyz ,,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa
jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy’.
Natomiast w naszej (polskiej) rzeczywistosci istnieje chyba pewien niepokdj, co do
rozbudzania tego intelektualnego elementu w zyciu chrzescijanina. Ten niepokoj, a
moze nawet wiecej — podejrzliwos¢ wobec rozumu, moze trochg jest nawet zasadny.
Istnieje przeciez pewne niebezpieczenstwo, ze ludzie zle przygotowani poczuja si¢
nagle ekspertami w dziedzinie, na ktérej si¢ jednak nie znajg (a o tym nie wiedzg).
Feliks Koneczny piszac o czasach reformacji, mowil, ze panowata wtedy ,,teologia
ulicy”. Bo powszechne bylo przekonanie, Ze na teologii znajg si¢ wszyscy 1 kazdy moze
si¢ na jej temat autorytatywnie wypowiadaé. Stad dyskusje na te tematy byly
przedmiotem ,,ulicy”. Czy jednak lek jest tutaj najlepszym wyjsciem?

2

Bp. Tadeusz Pieronek, Kosciét bez znieczulenia (z ks. Biskupem Tadeuszem Pieronkiem rozmawia

Marek Zajqgc), ,,Tygodnik Powszechny”, nr 38(2880) z 19.1X.2004, s. 8.

Jan Pawel II, Fides et ratio, nr 48, [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Znak, Krakoéw 2003, s.

1135. Wszystkie nastgpne cytaty z encyklik beda pochodzi¢ z tego wydania.
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Tamze, (prolog) s. 1081.



5. Czytajagc encykliki Jana Pawla II jakby automatycznie jesteSmy zmuszani do
zapoznawania si¢ 7 dokumentami Soboru Watykanskiego I1. W encyklikach wiele jest
odwotan do dorobku tego soboru; sg one takze czg¢sto rozwinigciem nauczania
soborowego. Ze znajomoscig za$ dokumentéw Vaticanum Secundum nie jest u nas
chyba najlepiej (delikatnie méwigc); 1 to nie tylko wsrod §wieckich.

6. Jest rzecza istotna, aby tego typu refleksja docierata do szerszych kregow ludzi, takze
swieckich. A moze do nich szczegdlnie. W $wietle spojrzenia soborowego na ich role w
Kosciele, wydaje si¢ to wrecz nieodzowne. Takze doswiadczenie wspotczesnego zycia
spotecznego pokazuje, ze odwolywanie si¢ jedynie do tradycji, przyzwyczajen,
czynnikow emocjonalnych — jakkolwiek niezwykle wazne! — nie jest wystarczajace dla
zachowania tozsamosci chrzescijanskie;j.

7. Pomija¢ wzgledy patriotyczne, religijne, polityczne, czy jeszcze inne, jest jeszcze jeden
aspekt, dla ktorego warto poznawac¢ Jego nauczanie (w tym takze encykliki). Aspektem
tym jest piekno polszczyzny, ktorg sie postuguje. Glebi¢ doktrynalng dokumentoéw
Kosciota, dodatkowo ubogaca picknem polszczyzny. A wydaje si¢, ze z pola naszej
uwagi zupelnie zeszta uroda ojczystego jezyka. Mamy powszechna zgodg¢ na jego
prymitywizm. W czasach rozpowszechnionego w Polsce prostactwa jezykowego, nalezy
czyta¢ Papieza-Polaka; cho¢by jako odtrutke. Powiem wiecej: patrzac na Niego jako
artystg, mozna chyba o wiele giebiej Go zrozumie¢. Przez analogi¢, mozna do Niego
odnie$¢ to, co Wt Tatarkiewicz powiedzial o Platonie: ,,Cwiczyt sie w poezji, w
malarstwie 1 muzyce, a cho¢ tworczos¢ jego innym poszla torem, pozostal zawsze
artysta”®.

8. Czytajac doktrynalne teksty Jana Pawla II, réwniez jako teksty artystyczne, by¢ moze
znajdziemy najtrafniejszy ,klucz” do odczytania Jego nauczania. Mozna bowiem
powiedzie¢, ze cate Jego nauczanie ,,geste” od tresci, zawierajace ogrom informacji o
faktach, teoriach, przekazujace pewne propozycje, najlepiej jest jednak odczytywacé
przez ,,szybe” sztuki. Budowa wielu Jego tekstow, w tym takze encyklik, jest jakby
zestawieniem tekstow, pozornie od siebie odleglych; jednak wszystkie te odlegte od
siebie teksty, maja odniesienie do jednej centralnej idei. Uchwycenie tego odniesienia
do gléwnej mysli, a takze zauwazenie pewnych wzajemnych relacji tych pozornie
odlegtych od siebie tekstow, pozwala nam odczyta¢ najglebszy ,,nerw” wypowiedzi,
ktory nawet nigdzie nie jest wprost wypowiedziany (nie da si¢ go wprost zacytowac). I
to jest dziatanie artysty. Dlatego Jego przestanie nalezaloby odczytywaé réwniez jako
przekaz artysty. I, by¢ moze, bytoby to najtrafniejsze (!) odczytanie.

Piotr Iwanski

W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1968, s. 90.



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

2.
Kilka zdan wprowadzenia

Nim przejdziemy do bardziej szczegdélowych informacji na temat encyklik Jana Pawta II,
wydaje si¢ zasadne podanie kilku uwag wstepnych. Wydana obecnie ksigzka, podzielona na
17 rozdziatéw, jest pochodng dosy¢ szczegdtowych studiow nad encyklikami Jana Pawla 11
prowadzonych przez czlonkow Klubu Chrzescijansko-Demokratycznego w Busku-Zdroju.
Studia te rozpoczeliSmy jeszcze za Jego zycia 1 prowadziliSmy je przez ponad péitora roku w
tempie jednego spotkania tygodniowo (cho¢ czasami niektdre spotkania ,,wypadaty™).

Studia te zaowocowaly dalszymi dzialaniami — gléwnie publikacjami. Byly to publikacje
réznego rodzaju: artykuly w czasopismach przedstawiajacych rezultaty roéznych badan
naukowych (np. Filozofia w szkole; ,,Studium Vilnense”- wydawane przez Universitas
Studiorum Polona Vilnensis, wcze$niej Uniwersytet Polski w Wilnie; na stronie
Swietokrzyskiego Centrum Edukacji na Odlegltos¢ (SCENO); rozdziaty w wydawnictwach
ksigzkowych ; 1 inne (patrz: szczegotowe zestawienie publikacji autoréw na koncu ksigzki).
W ramach Buskiej Filii Kieleckiego Festiwalu Nauki, na przestrzeni paru lat, duza liczba
prezentacji — ujetych w kilku cyklach tematycznych — byta poswigcona nauczaniu Jana Pawta
II, w tym gldwnie encyklikom. Prezentacje te nastgpnie ukazywaty si¢ w formie drukowane;j
w Prezentacjach Festiwalowych. Od roku akademickiego 2006/2007, w pomieszczeniach
Wyzszej Szkoty Umiejetnosci w Kielcach, prowadzony jest comiesigczny cykl spotkan
poswieconych nauczaniu Jana Pawtla II. Rozpocze¢liSmy go od analiz encyklik 1 tematéw z
poszczegolnymi encyklikami zwigzanych. Wydaje sie, ze — jezeli nic szczegdlnego nie stanie
na przeszkodzie — bgdzie on jeszcze dtugo kontynuowany.

Na tamach ,,Niedzieli Kieleckiej” (diecezjalny dodatek do tygodnika ,,Niedziela”) od
2.X.2005 do 15.1.2006 ukazat si¢ 16-to odcinkowy cykl poswiecony encyklikom. Kazdej
encyklice byt poswiecony jeden odcinek, a poza tym byt jeden odcinek wprowadzajacy do
cyklu i drugi podsumowujacy. Po ukazaniu si¢ tamtego cyklu postanowilismy wyda¢ go w
catosci, jako jeden wolumen. ZwrdciliSmy si¢ do Redakcji ,,Niedzieli” z prosba o wyrazenie
zgody na to. Zgode taka otrzymaliSmy (vide — nizej). Obecna publikacja miala by¢ — w
pierwotnych zamiarach — prostym powtorzeniem tamtych odcinkéw z ,,Niedzieli Kieleckiej”.
Jednak w trakcie przygotowan do druku okazalo si¢, ze nie mozna wszystkiego doktadnie po
prostu przekopiowaé, ze musza by¢ wprowadzone pewne zmiany (chocby ze wzgledow
redakcyjnych). Piszac tamte odcinki podlegali$my bardzo $cistym rygorom objetosciowym;
mielisSmy do dyspozycji w zasadzie tylko po 4500 znakéw ze spacjami. Stad niektorzy
autorzy czuli si¢ wyjatkowo ,,$ci$nigci”’. Obecna publikacja jest dos¢ wiernym odtworzeniem
tamtej, 16-to odcinkowej z ,,Niedzieli Kieleckiej”. Wzbogacona jest tylko o jeden odrgbny
rozdziat (1.); takze niektore pozostate teksty ulegly pewnej rozbudowie, o ile ich autorzy
uznali to za konieczne.

O tym, dlaczego warto zaglebi¢ si¢ w czesto nietatwa lekture encyklik, pisalem w
poprzednim rozdziale. Teraz muszg doda¢ kilka waznych wyjasnien, szczegdlnie istotnych
dla tych, ktorzy osobiscie nie zetkngli si¢ z encyklikami Jana Pawla II. Objetos¢ Jego
encyklik jest do§¢ znaczna. W wydaniu ,,Znaku” waha si¢ od 36 stronic do 146, a calos¢
tworzy gruby tom o objg¢tosci ponad 1250 stron. Autorzy poszczegdlnych odcinkow w
»Niedzieli Kieleckiej” dla omdéwienia kazdej z encyklik mieli do dyspozycji ilos¢ miejsca



odpowiadajagcg mniej niz trzem stronom tekstu papieskiego. Teraz przy pewnym
rozbudowaniu niektorych tekstow, ta objetos¢ jest nieco wicksza, ale takze niewielka wobec
objetosci encyklik, ktorych teksty te dotyczg. Podkreslam to mocniej, aby Czytelnicy jasno
uswiadomili sobie dysproporcje migdzy wielko$cia poszczegdlnych encyklik a dtugoscia
naszych tekstow. Z tej dysproporcji wiele wynika.

Nasze teksty nie moga by¢ szczegdétowymi przedstawieniami tresci encyklik ani nawet
doktadniejszym ich streszczeniem. Wskazujemy na to juz przez sam tytul — wszak
»prolegomena” to, jak podaja stowniki i encyklopedie, wstep, rozwazania wstepne,
wprowadzajace czytelnika do danego zagadnienia. S¢ raczej czyms w rodzaju ,,zwiastuna’,
sygnatlu na temat tego, co kryje w sobie papieskie nauczanie. Naszymi tekstami chcemy
zachecié do tego, aby dopiero siegngé do samych encyklik, rozsmakowac si¢ w ich tresci, ale
takze jezyku. Na pickno jezyka, ktorym postuguje si¢ Papiez takze zwracalem juz uwagg.
Stad tez dodatkowa trudno$¢ dla autorow wynikajaca z koniecznego ograniczenia objetosci
tekstow. Wielokrotnie chciatoby si¢ przytoczy¢ nie tylko szczegdlnie trafne, ale i szczegdlnie
pigckne sformutowania encyklik.

Jak poradzilismy sobie z tg dysproporcja miedzy objetoscig encykliki a objetoscia
poswieconego jej tekstu? Cho¢ generalnym zalozeniem bylo, aby tekst omowienia jako$
ukazywat tre$¢ encykliki, to jednak kazdy z autoréw miatl tutaj dowolnos¢. Jak to nam si¢
udato, to juz pozostawiamy ocenie Czytelnikow.

Na poczatek podam tytuly encyklik — w kolejnosci ich ukazywania si¢ — z telegraficznym
ujeciem tresci:

Redemptor hominis (Odkupiciel cztowieka) — to programowa encyklika pontyfikatu Jana
Pawta II. Papiez podkresla niezbywalng godno$¢ kazdej osoby ludzkiej niezaleznie od
wyznawanej religii, czy kultury, w ktorej zyje. Godno$¢ ta ma swe uzasadnienie w naturze
ludzkiej, a jeszcze bardziej w odkupienczej misji Chrystusa.

Dives in misericodia (O Bozym mitosierdziu) — poSwigcona Szczegolnej roli mitosierdzia
Bozego w dziele odkupienia i zbawienia. Poprzez mitosierdzie ujawnia si¢ prymat mitosci
wobec sprawiedliwosci, ktéra powinna by¢ dopetniona mitosierdziem.

Laborem exercens (O pracy ludzkiej) — encyklika poswiecona relacji migdzy praca a
ludzka godnoscig. Wiasciwe, czyli odpowiadajace ludzkiej godnosci, stosunki w srodowisku
pracy to jedno z najwazniejszych zadan na XXI wiek. Szczegdlnie za$ chodzi o sprawiedliwg
zaptate za prace.

Slavorum Apostoli (dpostotowie Stowian) — encyklika przedstawia ekumeniczng
aktualno$¢ dzieta pierwszych apostotow Stowian — $wietych Cyryla 1 Metodego. Papiez
podkresla, ze ewangelizacja poszczegdlnych narodow musi si¢ odbywaé z zachowaniem
szacunku dla ich kultury 1 w sposéb pokojowy.

Dominum et Vivificantem (O Duchu Swietym w zyciu Kosciota i $wiata) — encyklika
skupia uwagg na roli Ducha Swietego w zyciu Kosciota. Pokazuje stopniowe odstanianie sie
Ducha Swietego w dziejach $wiata, az do ujawnienia sie jako Osoby-Mitosci, Osoby-Daru.

Redemptoris Mater (O blogostawionej Marii Dziewicy w Zyciu pielgrzymujgcego
Kosciola) — Papiez rozwaza w tej encyklice role Maryi w planie zbawienia. Ukazuje maryjny
wymiar zycia chrze$cijanskiego, a w ,,Maryi Kos$ciot widzi w kobiecie odblaski pigkna, ktore
odzwierciedla najwznio$lejsze uczucia, do jakich zdolne jest serce ludzkie”.

Solliciduto rei socialis (Spoleczna troska Kosciola) — nawigzujagc do nauczania Pawta VI,
Jan Pawel II pokazuje $wiatowy wymiar kwestii spolecznej. Praca nad postepem jest
konieczna; powinna urzeczywistnia¢ si¢ w ramach solidarnosci i wolnosci, z uwzglednieniem
tozsamosci kulturowej ludow 1 narodéw, a opiera¢ si¢ na mitosci Boga i blizniego.

Redemptoris missio (O stalej aktualnosci postania misyjnego) — encyklika omawia
zagadnienie misji w $wietle stanowiska Soboru Watykanskiego II, ktory stwierdza, ze



,»Wszyscy w ogole ludzie, z taski Bozej powotani sg do zbawienia”. Nie znaczy to jednak, ze
dziatalno$¢ misji jest zbedna; wrecz przeciwnie powinna by¢ intensyfikowana.

Centesimus annus (W setng rocznice encykliki Rerum novarum) — Papiez potwierdza
nauczanie spoteczne Leona XIII, rozwijajac go w niektérych punktach. Do bledow
wspotczesnosci zalicza dazenie do ,,catkowitego sprowadzenia czlowieka do dziedziny
ekonomicznej i zaspokajania potrzeb materialnych”; docenia demokracje, ale opartag o tad
moralny (,,Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo si¢ przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm”).

Veritatis splendor (O niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego
Kosciota) - encyklika wskazuje, ze istnieje obiektywny porzadek moralny, ktorego tworca jest
Bog. Papiez doceniajac szczegdlng wrazliwos¢ ludzi wspotczesnych na wolnos¢, stwierdza
jednak, ze istnieje obiektywne dobro, a wolno$¢ musi respektowac t¢ prawde o dobru; nie
mozna absolutyzowa¢ wolnosci, gloszac, ze kazdy czyn wolny jest czynem dobrym.

Evangelium vitae (O wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludzkiego) - encyklika jest glosem
przypominajacym, ze prawo do zycia jest ,,pierwszym z podstawowych praw”. Wspotczesnie
w tej sprawie doszlo do swoistego ,,rozdwojenia jazni”: ,,w epoce, w ktdrej uroczyscie
proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby i publicznie deklaruje warto$¢ zycia, samo prawo
do zycia jest w praktyce tamane i deptane, zwtaszcza w najbardziej znaczacych dla cztowieka
momentach jego istnienia, jakimi sg narodziny 1 $mier¢”.

Ut unum sint (O dzialalnosci ekumenicznej) — encyklika poswigcona sprawie ekumenizmu
— wyzwaniu, ktéremu trzeba stawi¢ czota w wierno$¢ Ewangelii. Wierzacy w Chrystusa nie
moga pozosta¢ podzieleni. Chociaz ruch ekumeniczny jest nicodwracalny, nie moze jednak
si¢ odbywac kosztem prawdy.

Fides et ratio (O relacjach miedzy wiarq a rozumem) — ideg przewodnig encykliki jest
przekonanie, ze wiara i wiedza wzajemnie si¢ dopetniaja. Mogg si¢ one — i powinny (1) —
wzajemnie uzupetnia¢: rozum pozwala glebiej zrozumie¢ prawdy wiary, a wiara otwiera
nowe perspektywy dla rozumu. ,,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla, na
ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”.

Ecclesia de Eucharystia (O FEucharystii w Zyciu Kosciota) — encyklika dotyka
najglebszego zZrodta chrzescijanstwa 1 chrzescijanskiego zycia — Eucharystii. ,,Ofiara
eucharystyczna jest «Zrodlem 1 zarazem szczytem calego zycia chrzeScijanskiego». «W
Najswietsze] Eucharystii zawiera si¢ bowiem cale dobro duchowe Kosciota»”. Zawiera sporo
odniesien modlitewno-mistycznych. W tym takze bardzo osobistych.

Piotr Iwanski
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,Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

3.
~REDEMPTOR HOMINIS” - ENCYKLIKA, KTORA OTWIERA

Encyklika REDEMPTOR HOMINIS zostala ogloszona dnia 4 marca 1979 r. w
pierwszym roku pontyfikatu. Mozna jg stusznie uzna¢ za programowy dokument tego
pontyfikatu, cho¢ jest owocem wczesniejszych przemyslen’ (,,Wszystko, co zawiera sie w
encyklice Redemptor hominis, przyniostem z sobg z Polski”). A jej tytut — dwuczg$ciowy —
wskazuje na podwojne zainteresowanie.

Po pierwsze, Papiez wskazuje na ludzkg godno$¢ jako podstawowa zasadg, ktorag
trzeba mie¢ na wzgledzie, cztowieka za$ czyni naczelnym przedmiotem zainteresowania swej
refleksji 1 mysli KoSciota. Jakby synteza tego wymiaru encykliki jest zdanie: ,,Czlowiek w
calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i1 zarazem «wspolnotowegoy, i zarazem
«spotecznego» — [...] ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Kosciot w
wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq i podstawowq drogg Kosciola, droga
wyznaczong przez samego Chrystusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice
Weielenia i Odkupienia™®,

Nie znaczy to jednak, ze sam cztowiek tylko jest w centrum tej encykliki. W centrum
jest Chrystus — odkupiciel cztowieka, ktory jest ,,0érodkiem wszechswiata i historii”. Wszak
tymi stowami Papiez rozpoczyna swoja programowa encyklike. Dlatego dla Jana Pawla II
istnieje scisly zwigzek miedzy Chrystusem i czlowiekiem, a ,celem wszelkiej w Kosciele
postugi [...] jest zachowaé te dynamiczng spdjni¢ Tajemnicy Odkupienia z kazdym
cztowiekiem™®.

Rozwijajac t¢ mysl Papiez podkresla, ze godnosé ludzka ma jakby dwa uzasadnienia.
Pierwsze — naturalne. Tu godno$¢ cztowieka jest rozumiana jako ,,istotna warto$¢ cztowieka,
ktora nie moze by¢ zagubiona, ktorej potwierdzenie czy odnalezienie stanowi tez zrodio
najwiekszej radosci”®. Nadprzyrodzonym uzasadnieniem godno$ci czlowieka jest za$
Tajemnica Odkupienia. Ona dopiero ukazuje pelng glebie ludzkiej godnosci. ,,Cztowiek
zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo.
Stworzony na nowo! [...] Jakaz warto$§¢ musi mie¢ w oczach Stworcy cztowiek, skoro
zastuzyt na takiego 1 tak poteznego Odkupiciela, skoro Bég «Syna swego Jednorodzonego
dab», azeby on, czlowiek «nie zginal, ale mial Zycie wieczne». Wlasnie owo glebokie
zdumienie wobec warto$ci 1 godnosci czlowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobrg Nowing.
Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem. [...] Odkupienie, ktore przyszto przez Krzyz, nadalo
cztowiekowi ostateczng godnos$¢ i sens istnienia w Swiecie, Sens w znacznej mierze zagubiony
przez grzech™,

W jaki wiec sposoéb Koscidt ma ,,zachowaé te dynamiczng spojni¢ Tajemnicy
Odkupienia z kazdym cztowiekiem™? Najpierw przez wiernosé prawdzie; catej prawdzie o
cztowieku. Ona ma moc wyzwalajacg. Juz Chrystus zapewniat ,,poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli”. ,Tak tedy poczucie odpowiedzialno$ci za prawde jest jednym z

Jan Pawet 11, Pamig¢ i tozsamosé, Znak, Krakoéw 2005, s.13.

8 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, nr 14, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. 36.
9 Tamze, nr 22, s. 73. ’
10 Jan Pawel II, Dives in misericordia, nr 14, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. 133.

1 Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 10, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. 25.



podstawowych punktéw spotkania Kosciola z kazdym czlowiekiem, a takze jednym z
podstawowych wymagan okreslajacych powotanie cztowieka we wspolnocie Koéciota™!2,

Z godnos$ci cztowieka wynika prawo do jego osobistego spotkania z Chrystusem.
Realizuje si¢ ono przez stuchanie Stowa Bozego, uczestnictwo w zyciu sakramentalnym, a
,hade wszystko w Eucharystii. Jest ona o$rodkiem i szczytem catego zycia sakramentalnego,
poprzez ktére kazdy chrzescijanin doznaje zbawczej mocy Odkupienia, poczynajac od
misterium Chrztu $w., w ktorym zostajemy zanurzeni w $mierci Chrystusa, aby sta¢ si¢
uczestnikami Jego Zmartwychwstania, jak uczy Apostot. W $wietle tej wtasnie nauki jeszcze
jasniejsze staje si¢, dlaczego cate zycie sakramentalne Kos$ciota oraz kazdego chrzescijanina
osigga swoj szczyt i swa pelni¢ wlasnie w Eucharystii. [...] Sprawujac ja 1 zarazem w niej
uczestniczge, jednoczymy si¢ z Chrystusem ziemskim i niebieskim zarazem [...] A wiclkos¢
ceny naszego odkupienia §wiadczy zarazem o tej warto$ci, jaka czlowiekowi przyznaje sam
Bog, $wiadczy o naszej godnoéci w Chrystusie”. Sposobem tego osobistego spotkania jest
takze spowied? indywidualna, ktora jest szczegdlnym prawem ludzkiej duszy. ,,Ko$ciot
przeto, zachowujac wiernie wielowiekowa praktyke Sakramentu Pokuty, praktyke
indywidualnej spowiedzi zwigzanej z osobistym zalem za grzechy i1 postanowieniem
poprawy, strzeze szczegolnego prawa ludzkiej duszy. Jest to prawo do najbardziej osobistego
spotkania si¢ cztowieka 7 Chrystusem ukrzyZowanym i przebaczajgcym. Z Chrystusem, ktory
mowi — przez postuge szafarza Sakramentu Pojednania - «odpuszczaja ci si¢ twoje grzechy»,
«idz, a od tej chwili juz nie grzesz». Jest t0 [...] rbwnocze$nie prawo samego Chrystusa do
kazdego 7 tych, ktorych odkupil, prawo do spotkania si¢ z kazdym z nas w tym kluczowym
momencie zycia duszy, jakim jest moment nawrdcenia, a zarazem odpuszczenia. Kosciot
strzegac Sakramentu Pokuty, wyznaje przez to w sposob szczegdlny wiar¢ w Tajemnice
Odkupienia jako rzeczywistos¢ zywotng i zyciodajng, ktéra odpowiada wewngtrznej prawdzie
cztowieka, odpowiada ludzkiej grzesznosci, ale takze pragnieniom ludzkich sumief™4,

Respektowanie ludzkiej godnosci realizuje si¢ na rézne sposoby. Generalnie ,.lezy w
pierwszenstwie etyki przed technikg, ley w prymacie osoby w stosunku do rzeczgy, leiy w
pierwszenstwie ducha wobec materii”*®. Chodzi tu ,,0 rozw6j 0sob, a nie tylko o mnozenie
rzeczy, ktorymi osoby mogg sie postugiwacé”*®,

Mozna powiedzie¢, ze nastepne encykliki bedg probowaly uszczegotawiaé te ogolng
zasade w roznych dziedzinach ludzkiej aktywnosci.

Piotr Iwanski

12 Tamze, nr 19, s. 61.

13 Tamze, nr 20, s. 62-63.
14 Tamze, nr 20, s. 67.

15 Tamze, nr 16, s. 42.

16 Tamze.



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

4.

»DIVES IN MISERICORDIA” — O BOGU BOGATYM W MILOSIERDZIE

Encyklika DIVES IN MISERICORDIA zostata ogtoszona dnia 30 listopada 1980 r. w
trzecim roku pontyfikatu. Jest ona odpowiedzig na sytuacje wspolczesnego cztowieka, ktory
znalazl si¢ w §wiecie mocnym zarazem i stabym, ktory wg. Konstytucji Gaudium et spes jest
,»zdolny do najlepszego i do najgorszego; stoi bowiem przed nim otwarta droga do wolnosci i
do niewolnictwa, do postepu i cofania si¢, do braterstwa i nienawisci...”

Powstata jako odpowied? na powstate prgdy mysli ludzkiej, rozdzielajace, a nawet
przeciwstawiajqce sobie teocentryzm i antropocentryzm, ktore Kos$ciot stara si¢ zespolic.

W swoich zatozeniach nawigzuje do idei Encykliki Redemptor hominis mowiacej, ze
poglebienie i rozbudowanie $wiadomosci Kosciota to otwarcie na Chrystusa — cztowieka
(jego mgke), a w nastepstwie na Boga-Ojca i jego mito$¢ do cztowieka: filantropi¢ boska.

»Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postal Mnie, abym
ubogim niést dobra nowing, wigzniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie...” to
pierwsza, mesjanska deklaracja Chrystusa.

Nadaje w niej Chrystus, starotestamentalnej tradycji mitosierdzia Bozego ostateczne
znaczenie. Zapis ten znajdziemy u $w. Lukasza, tego, ktory szczegdlnie ukochat Ewangelie
mitosierdzia.

Adresatem mitosierdzia czyni stowo ludzi ubogich, ludzi, ktérych pozbawiono
wolnosci, Slepych, ktorzy nie widzg piekna stworzenia, wreszcie grzesznikow. Tym ostatnim
zwlaszcza mitosierdzie wskazuje jako przejrzysty znak Boga, znak mitosci Ojca.

Milosierdzie jako temat nauczania znajdziemy m.in. w Ewangeliach: o synu
marnotrawnym (£k), mitosiernym Samarytaninie (£k), czy tez — o niemitosiernym studze
(Mt).

Jak najkrocej zdefiniowaé biblijne mitosierdzie? To mitos¢ czynna, mitosé, ktora
zwraca sie do czlowieka w calej jego historycznej, ,ludzkiej kondycji”: ograniczonos$ci i
stabosci, zarowno fizycznej jak 1 moralnej. Milosierdzie jest rodzajem mesjanizmu. Jest
przykazaniem 1 ... blogostawienstwem Chrystusa, kiedy w kazaniu na gorze mowi:
,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia”. Aby wigc Bog mdgl objawic
si¢ w swoim milosierdziu w stosunku do cztowieka — milosierni... dostgpuja mitosierdzia. To
caly etos Ewangelii.

Stary Testament uzywa na okreslenie milosierdzia najczesciej pojec: hased i rah 'mim.

Hased oznacza milo$¢ przy petnej wiernosci sobie i odpowiedzialnosci za swa mitosc¢.
To jakby cecha megska mitosci. Wiernos¢ samemu sobie przede wszystkim i
odpowiedzialno$¢ za wlasng mitos¢. Przebacz, bo mnie ukochates. Rehem (oznaczajace tono
matczyne) to milo§¢ dana darmo, niezastuzona, stanowigca pewna konieczno$¢, przymus
Serca.

Konsekwencja tej milosci jest dobro¢, tkliwosé, cierpliwos¢ 1 wyrozumiatosé. To
kobieca odmiana milo$ci: gotowos¢ przebaczania.

Obok tych zasadniczych poje¢ pojawiajg sie: hamal i emet. Hamal — oznaczajgce
oszczedzenie pokonanego wroga, okazywanie wigc litosci i wspotczucia, darowanie winy,
emet — oznaczajace stato$¢ 1 pewnosc.

Co z tego wynika?



Okazuje sie, ze juz w Starym Testamencie mitosierdzie jest przeciwstawione czystej
sprawiedliwos$ci i okazuje si¢ by¢ od niego glebsze 1 doskonalsze, aczkolwiek, nalezy dodac,
nie sprzeciwia si¢ jej. Mitosci 1 litosci daje si¢ prymat, mimo iz Stary Testament podkresla
ustawicznie znaczenie sprawiedliwo$ci jako prawdziwej cnoty czlowieka, w naturze za§ Boga
czyni sprawiedliwo$¢ Jego transcendentng doskonatos$cia.

,Ukochatem ci¢ odwieczng miloécia, dlatego tez zachowatem dla ciebie faskawo$¢”
(Jr 31,3). ,,Bo gory moga ustgpi¢, ale mitos¢ moja nie odstgpi od ciebie i nie zachwieje si¢
moje przymierze pokoju” (1z 54,10). Tajemnica mitosci ponad wszystko, w tasce 1 grzechu na
ziemi 1 w niebie to tajemnica wybrania kazdego cztowieka w perspektywie catych jego
dziejow: perspektywie doczesnej i eschatologicznej.

Hesed jako starotestamentowa tradycja pobrzmiewaé bedzie ciggle w Nowym
Testamencie. Wierno$¢, jaka Bog okazuje swoim przyrzeczeniom znajdziemy juz w stowach
Maryi na progu domu Zachariasza gdy: ,,wielbi cala dusza chwale Pana swego za Jego
mitosierdzie”. Owo przyrzeczenie to spelnienie, jakie ma si¢ wiasnie dokonaé¢ w
macierzynstwie Bogarodzicy.

To tradycja. Jak jednak w nauczaniu samego Chrystusa wyglada obraz mitosierdzia?

Wydaje sig, ze istota mitosierdzia obejmuje wyraznie wngtrze cztowieka i jego istote.
Nowotestamentowe jego ujecie to miltosierdzie poszerzone o przywracanie poczucia
utraconej godnosci.

W przypowiesci o synu marnotrawnym mitos¢ staje si¢ mitosierdziem, gdy przekracza
$cista miare sprawiedliwosci. Odzyskanie utraconej godnosci przez syna i ojca, tej godnosci,
o ktoérej zaden nie mégt zapomniec ani jej zniszczy¢, pozwala synowi dalej zaja¢ miejsce syna
w domu ojca, a hie wyrobnika.

Syn godzi si¢ wroci¢ do ojca mimo §wiadomosci ewentualnej zmiany pozycji w domu.
W tym zasadza si¢ ostre widzenie utraconej godnosci. Z kolei ojciec, w swej mitosci 1
poczuciu godnosci wie, ze zadne postgpowanie nie zmieni pozycji syna. I to jest wtasnie sens
boskiego mitosierdzia — wierno$¢ ojcostwu, wierno$¢ swej milosci. Za ojcowska mitosciag
wida¢ szczegdlne dobro, dobro ojca. On widzi, ze ocalone zostato szczegdlne dobro: ocalone
cztowieczenstwo. Ojcowska wierno$¢ mitosci to wierno$¢ zasadzajaca sie i skoncentrowana
na cztowieczenstwie, na odzyskaniu utraconej godnosci.

W przypowiesci o synu marnotrawnym nie znajdziemy stowa ,,sprawiedliwo$¢” ani
,mitosierdzie”. Nie sg one przedmiotem rozwazan. Zostaja jednak te pojecia wpisane w samg
tres$¢ 1 jasno z niej wynika, ze milosé staje si¢ milosierdziem wowczas, gdy przekracza scislg,
zbyt wgskq miare sprawiedliwosci, wtedy gdy zdolna pochyli¢ si¢ nad kazdg ludzka nedza i
grzechem, gdy powoduje, ze grzeszny cztowiek potrafi odnalez¢ prawdg o sobie samym. Tak
pojeta mitos¢ — w Nowym Testamencie to agapé, ta o ktorej mowi sw. Pawel, ze ,cierpliwa
jest... nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamigta ztego”.

Takie mitosierdzie nie zna podzialu na dajaca i1 bioracg, na ta, ktéra okazuje i na ta,
ktora bierze, a ktorej w obiegowej opinii to mitosierdzie uwtacza.

Nowotestamentowe poczucie miltosierdzia opiera si¢ na wspdlnym przezywaniu
wspoOlnego dobra, tego ktory daje i ktéry bierze, wspolnego doswiadczenia godnosci. Syn
odzyskuje ja, bo widzi swe czyny w calej prawdzie, a to jest autentyczna pokora. Dla ojca jest
to nowe widzenie i nowa rado$¢, ktora kaze zapomina¢ o zhu. To rzeczywiscie nawrdcenie,
wlasciwe 1 pelne znaczenie mitosierdzia. A wigc miltosierdzie jako dowartoSciowywanie,
wydobywanie dobra spod poktadow zta, ktore jest w §wiecie 1 cztowieku. W takim znaczeniu
mitosierdzie stanowi tre$¢ oredzia mesjanskiego.

Ore¢dzie mesjanskie Chrystusa — cztowieka konczy si¢ Jego meka i krzyzem. Ludzki
wymiar cierpienia §wiadczy o godnosci cztowieka. Jednoczesny boski wymiar odkupienia
wskazuje na glgbie mitosci Boga do czltowieka. Bog poswigca Syna w najwigkszej ofierze



ojcowskiego serca, by okaza¢ wierno$¢ do konca swemu ludowi powotanemu do faski i
chwaty, wierno$ci mito$ci wychodzacej naprzeciw grzechowi i $mierci.

Mesjanizm Chrystusa — cierpienie za innych, nie ostoni¢te nawet przez tych, ktorym
czynil dobrze, nie osloni¢te nawet przez Boga-Ojca, z krzyza czyni przymierze Boga z
kazdym cztowiekiem. Krzyz przyblizajac do najgtebszych korzeni zta, jakie tkwig w grzechu
i $mierci, staje si¢ znakiem eschatologicznym. Zmartwychwstanie — koncowym znakiem
mesjanizmu zapowiadajgcym ,,nicbo nowe i ziemi¢ nowa”, jest tez mementem, gdy Syn
Czlowieczy, juz poza kresem swego mesjanskiego postannictwa doznaje mitosierdzia Ojca:
mitosci, ktora ,,potezniejsza jest niz $mieré”. W tym konteks$cie streszczenie catej Dobrej
Nowiny, jakimi sg stlowa z kazania na gorze: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni
mitosierdzia dostgpia” nabiera ostatecznego sensu.

W nich tkwi postannictwo wspotczesnego cztowieka, w nich — autorealizacja
Kosciota, ktorego racja bytu jest objawia¢ Boga, a wiec objawia¢ Mitosierdzie.

Teresa Romanska-Fasciszewska



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

5.

»LABOREM EXERCENS” — O PRACY LUDZKIEJ

Encyklika LABOREM EXERCENS zostata ogloszona dnia 14 wrzesnia 1981 r. w trzecim
roku pontyfikatu. Dokument ten stanowi kontynuacj¢ spolecznego nauczania Kosciota.
Pierwowzor tego nauczania wystepowat juz w Kosciele pierwotnym, ale w sposob szczegdlny
w obliczu nowych wyzwan zostal zapoczatkowany przez papieza Leona XIII encyklika
Rerum novarum. Od daty wydania tego dokumentu w 1891 r., praca staje si¢ centrum
spotecznego nauczania Kosciota. Potwierdzaja to dokumenty Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota, wypowiedzi Papiezy, a takze Sobor Watykanski II — ktory powotuje komisje
lustitia et Pax koordynujaca inicjatywy spoleczne Kosciota. O randze spotecznego nauczania
w czasach wspotczesnych, swiadczg takze dokumenty Jana Pawta Il. Tym zagadnieniom
Papiez poswieca trzy encykliki: Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis i Centesimus
annus.
W encyklice LABOREM EXERCENS Papiez przeprowadza analize pracy ludzkiej w
warunkach wspolczesnego swiata. Brak pracy i1 niewlasciwa dysproporcja dobr staje si¢
przyczyng wielu nieszczg$¢ jakie dotykaja czlowieka, az do zagrozenia zaglada nuklearna
wiacznie. Kluczem do rozwigzania tej kwestii zwanej spoteczna, staje si¢ praca.
Jest ona cecha wyrozniajgcq i podstawowq formq bytowania czlowieka na ziemi, przy czym
nalezy mie¢ $wiadomo$¢, ze bytowanie ludzkie ma charakter przechodni. Z tych aksjomatow
wynika cale papieskie nauczanie dotyczace kwestii spotecznych.
Kosciot koncentruje si¢ na sprawiedliwym rozwigzywaniu problemow spotecznych w
poszczegbdlnych narodach, w perspektywie kierujac si¢ ku rozwigzaniom globalnym. Swoje
nauczanie opiera na Pismie Swietym. Z pierwszych kart Starego Testamentu dowiadujemy
sie, ze Bog stwarzajac cztowieka na swoj obraz 1 swoje podobienstwo, polecit mu czynié
sobie ziemi¢ poddang. Jest wigec czlowiek od samego poczatku powolany do pracy, ktora
rozumie¢ nalezy jako kazdg dziatalno$¢, wykonywang przez niego.
Praca w odniesieniu do cztowieka jawi si¢ jako podstawowy wymiar bytowania na ziemi, w
tym przekonaniu utwierdza Koscidt dorobek wielu dyscyplin naukowych, jak; antropologia,
paleontologia, historia, socjologia, psychologia, a przede wszystkim Objawienie Boze.
., Bgdzcie plodni i rozmnazajcie si¢ abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang”(Rdz
1,28). Praca jest rozumiana jako dziatalno$¢ ,,przechodnia”, bierze swoj poczatek w ludzkim
podmiocie a skierowana jest ku zewnetrznemu przedmiotowi, zaklada panowanie cztowieka
nad $wiatem. Znajduje ono wyraz w technice. Maszyny stworzone przez cztowieka przejmuja
ciezkg prace cztowieka. Nastepuje afirmacja techniki. Czlowiek staje si¢ narzedziem a
technika celem. Jest to wypaczony obraz pracy szczegdlnie widoczny w mysleniu
materialistycznym czy ekonomicznym XIX 1 XX wieku. Ujawnit si¢ woéwczas konflikt
spoteczno — ekonomiczny o charakterze klasowym. Pierwotny konflikt $wiata pracy a
kapitatu, przeksztatca si¢ w walke¢ ideologiczng miedzy liberalizmem, czyli kapitalizmem, a
marksizmem bedacym ideologia socjalizmu. Metodg walki staje si¢ ideologia i polityka.
Marksizm dazac do uspotecznienia srodkéw produkcji kierowat si¢ wtasciwym przestaniem —
chodzito o zabezpieczenie przed wyzyskiem. Wybral jednak niewlasciwa metode, dazenie do
ustroju kolektywnego — pozbawienie cztowieka wtasnosci, byto btedem antropologicznym.
Kosciot w swoim nauczaniu ktadzie nacisk na pierwszenstwo pracy przed kapitalem.
Bogactwo i zasoby $wiata widzialnego czlowiek zastaje, zostaje nimi obdarowany przez



natur¢ — przez Stworce. Nie nalezg wigc one w sposob pelny do niego, lecz zostaly mu
powierzone aby cztowiek uszlachetnial materi¢ a tym samym potwierdzat i podnosit godnos¢
wilasnej osoby. Cztowiek wykonujac jakgkolwiek prace moze i powinien zda¢ sobie sprawg,
ze wchodzi w dziedzictwo tego, co inni wypracowali i co jest dane w zasobach natury. Taki
obraz pracy jest humanistyczny i1 posiada wymiar teologiczny. Ten spdjny obraz pracy zostat
rozbity. Pracy przeciwstawia si¢ kapital i odwrotnie. Wystepuja wowczas dwa bledy; blgd
ekonomiczny — gdzie celem jest osiaggniecie zysku, i blgd materialistyczny — celem jest
przeksztalcanie i uszlachetnianie materii. Bledy polegajg na pomijaniu podmiotu pracy —
czlowieka.

Bogactwa materialne winny by¢ pomnazane zawsze w odniesieniu do celu. ,,Prawo
osobistego posiadania (powinno byé) podporzgdkowane prawu  powszechnego
uzytkowania”. Wlasnos¢ zdobywa si¢ przez prace, aby stuzyla pracy — dotyczy to szczegdlnie
srodkow produkcji. Wyodrebnianie ich i przeciwstawianie; kapitatu, pracy, jest przeciwne
naturze.

Nie do przyjecia jest taki system, ktory broni wylacznie prawa wlasnosci prywatnych
srodkoéw produkcji. Majg one stuzy¢ dobru wspolnemu, nalezy wigc niektore srodki produkcji
uspoleczni¢, jednakze pod pewnymi warunkami. Sprawiedliwo$¢ 1 moralno$¢ spoteczna,
domaga si¢ stosowania zasady pierwszenstwa pracy przed kapitatem.

Praca jest powinno$cig, czyli obowigzkiem; ze wzglgdu na rodzing, bliznich, nardd i

Spoteczenstwo. Praca jest dla cztowieka — nigdy odwrotnie. Czlowiek jako obraz Boga jest
bytem podmiotowym. Przez prace¢ czyni sobie ziemi¢ poddang. To Chrystus ukazuje nam
uniwersalng warto$¢ kazdej pracy, sam pracujac ciezko jako cie$la. Nalezy podkreslic, ze
ostatecznym celem kazdej pracy jest cztowiek. Przez prace cztowiek uszlachetnia materig,
ale pojawia si¢ zagrozenie; czlowiek niekiedy doznaje pomniejszenia swojej godnoSci —
dzieje si¢ tak wowczas kiedy zapomina si¢ o podmiocie pracy — cztowieku..
Praca nie moZe naruszaé godnosci ludzkiej. Godnos¢ czlowieka w odniesieniu do pracy
wynika z pierwotnego zamiaru Boga wobec cztowieka. Zamiar ten nie zostat cofnigty 1 wtedy,
kiedy cztowiek po zerwaniu przymierza z Bogiem — ustyszat stowa: ,,w pocie oblicza twego
bedziesz musial zdobywac pozZywienie...”. Przez pracg¢ czlowiek przeksztatlca przyrode,
,bardziej staje si¢ cztowiekiem”. Ten tworczy 1 wychowawczy charakter pracy ludzkiej, musi
stanowi¢ podstawe wspolczesnego myslenia i wartosciowania w oparciu 0 podmiotowe prawa
cztowieka. Tworczy 1 wychowawczy charakter pracy domaga si¢, aby byta ona dostepna dla
kazdego czlowieka, takze dla os6b uposledzonych. Godnos$¢ cztowieka domaga sig, aby taka
osoba byla traktowana na rownych prawach. Praca musi by¢ podporzadkowana podmiotowi a
nie korzy$ciom ekonomicznym.

Poniewaz praca posiada wymiar globalny 1 warunkuje poziom dobrobytu w

poszczegolnych krajach, nalezy poczyni¢ starania, aby tak ksztattowaé ekonomig¢ krajow, by
w sposob sprawiedliwy korzysta¢ z dobr natury i wplywaé na réwny rozwoj krajow
szczegOllnie stabo rozwinigtych. Chodzi przede wszystkim o to, aby nie pogtebiac istniejacych
dysproporcji ekonomicznych, lecz staraé si¢ wyrownywaé szanse rozwoju krajow i
biedniejszych spoleczenstw w imig sprawiedliwosci spolecznej. Razace nierdwnosci jakie
wystepuja w $wiecie rodza szereg niebezpieczenstw dla wilasciwego rozwoju czlowieka.
Zagrozenia te wplywaja na degradacj¢ cziowieka 1 rodza wiele niebezpieczenstw
zagrazajacych wlasciwemu rozwojowi osoby, rodziny i spotecznosci.
W spoteczenstwach zorganizowanych rozr6zni¢ nalezy ,, pracodawce bezposredniego” i
,,posredniego”’. Pracodawca ,, posredni”, okreSla zasady postgpowania i ustrdj spoteczno —
ekonomiczny. Pracodawca ,,bezposredni” zawsze znajduje si¢ w systemie uwarunkowan
posrednich, okresla warunki pracy, czesto ponizej obiektywnych wymagan pracownikow.
Rodzi to stuszne protesty srodowisk pracowniczych.



Z praca Scisle wiaze si¢ zagadnienie sprawiedliwej zaplaty. Jest ta taka zaptata ktora
wystarcza na zatozenie i godziwe utrzymanie rodziny, oraz na zabezpieczenie jej przysztosci.
To zadanie powinno realizowa¢ Panstwo oraz organizacje migdzynarodowe. Powinny one tak
ksztaltowaé systemy gospodarcze, aby wynagrodzenie glowy rodziny wystarczalo na
potrzeby rodziny, bez koniecznos$ci $wiadczenia pracy przez wspotmatzonka. Czyni¢ to moze
przez zasitki czy dodatki macierzynskie. W swym nauczaniu Koscidt ktadzie nacisk na
dowartosciowanie zadan macierzynskich rodziny, przy czym powinno$¢ odpowiednich
regulacji lezy po stronie pracodawcy posredniego — czyli panstwa.

Ogromnym zagroZeniem, szczeg6lnie dla rodziny, jest emigracja. Jest to zjawisko ktore w
dzisiejszych czasach narasta. Istota emigracji jest przej$cie z jednej kultury, tradycji i historii,
do innej. Ubywa ,,podmiot pracy” ktory powinien pomnaza¢ dobro wspolne. Emigracje
Papiez nazywa zlem koniecznym. Chodzi o to, aby niedobdr $rodkow materialnych nie
powodowat wigkszego zta w wymiarze spotecznym.

Zwiqzki zawodowe wyroste na podstawie walki Swiata pracy o stuszne uprawnienia w

stosunku do posiadaczy $rodkoéw produkcji, powinny uwzglednia¢ ekonomie kraju — nie moze
by¢ zadan egoistycznych — reprezentowanych przez egoizm grupowy czy klasowy. Zycie
spoteczne i ekonomiczno — spoteczne jest polaczone. W tym znaczeniu zwigzki wchodza w
swiat polityki rozumianej jako ,, roztropna troska o dobro wspolne”. Zadaniem zwigzkow nie
jest polityka, ale zabezpieczenie stusznych uprawnien ludzi pracy. Jedng z metod walki o
swoje uprawnienia jest strajk. Jest on dopuszczalny pod pewnymi warunkami - nie mozna go
naduzywac, szczegolnie do rozgrywek politycznych.
Przez prace uczestniczymy w dziele stworczym, cziowiek niejako kontynuuje dzieto
stwarzania 1 dopelnia je na miar¢ swych ludzkich mozliwosci. Ta $wiadomo$¢ powinna
przenikng¢ do zwykltych codziennych zaje¢. Opis stworzenia jest jakby pierwszg ewangelig
pracy. Praca nie moze sta¢ si¢ wspolzawodnictwem ze Stworca, lecz $wiadomym
uczestniczeniem w dziele stwarzania. Owa $§wiadomo$¢ powinna przenika¢ do wszelkich
dziatan i powinna sta¢ si¢ gteboka pobudka do podejmowania pracy.

Andrzej Sadkowski



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

6.
SLAVORUM APOSTOLI - O APOSTOLACH SLOWIA

Encyklika SLAVORUM APOSTOLLI, skierowana do $§wiata w tysigcsetng rocznice
dzieta ewangelizacji $wietych Cyryla 1 Metodego, zostala ogloszona w siodmym roku
pontyfikatu, 2.V1.1985 r.

Przestanie encykliki mozna uja¢ stowami jej Autora: ,Pragniemy sigga¢ do
przesztosci, aby w jej  Swietle zrozumie¢ obecng rzeczywisto$¢ i odgadnaé przysztosc.
Postannictwo Kosciota jest bowiem skierowane z niewzruszong nadziejg ku przysziosci”.

Co jest przesztoscig dla Papieza? Jakie znaki czasu uwaza za filary wspolczesne;j,
europejskiej cywilizacji i jakie zadania z nich wywodzi?

Tymi znakami sg dla Papieza:

1. Apostolstwo Cyryla i Metodego przypadajace na okres wrogich napigé
zagrazajagcych nie tylko spokojowi narodow, ale takze wigziom
chrzescijanskiego braterstwa i wspdlnoty migdzy Kosciotem Wschodu i
Zachodu.

2. Sobor Watykanski II 1 wybor Jego osoby — Stowianina na papieza.

W Cyrylu i Metodym widzi Papiez ogniwo laczace, jakby duchowy pomost pomiedzy
nurtem tradycji wschodniej i zachodniej, ktore tacza sie w jedna wielka Tradycje Kosciola
Powszechnego. Stawia ich jako wzor i patronéw dzisiejszych wysitkow ekumenicznych
Kosciotow Wschodu 1 Zachodu. Patronowa¢ oni maja zwlaszcza tym, ktorzy ,tesknig za
zjednoczeniem 1 jednos$cig”.

Jak widzi i ocenia owa jednos$¢ Jan Pawet 11? Uwaza, ze jednosci tej ,,warunki naszej epoki
nadajg [...] szczegdlnie pilny charakter”. Kontynuujac t¢ mysl, pisze dalej, ze wszyscy ludzie,
zlaczeni dzi$§ $ciSlej wiezami spolecznymi, technicznymi, kulturalnymi, powinni osiagaé
pelng jedno$¢ réwniez w Chrystusie. Jednosci Papiez nie traktuje jako ,,wchlonigcia albo
fuzji”.

Wspolne korzenie Europy uwaza — ze wzgledu na trwatos$¢ i zywotno$¢ — za najmocniejszy
punkt odniesienia, ktory powinien zogniskowa¢ wszystkie powazne wysitki zmierzajace do
zaprowadzenia nowej jednosci kontynentow w naszych czasach.

Szanse integracji Europy widzi w jednosci 1 kontynuacji dziedzictwa Braci Sotunskich. To
dziedzictwo — uwaza — jest mocne i glebokie. Jest wzorem, jak w tonie jednego Kosciota, na
kanwie roznych kultur (Wschodu i Zachodu), réznego podejscia do tych samych problemow,
mozna dostrzec 1 zbudowa¢ wspolng wartos¢ 1 nadac jej znaczenie, mozna wzbogaci¢ kulture
Europy 1 jej tradycje religijne, znalez¢ wtasciwa podstawe do obrony. Symbolem tego sa
wlasnie Cyryl Metody, ,,Stowianie 7 serca” — ale przeciez tak naprawde ludzie kultury
hellenistycznej 1 wyksztatcenia bizantyjskiego, ludzie nalezacy we wszystkim do tradycji
chrzescijanskiego Wschodu: tak panstwowej jak 1 koscielne;.

Co Papiez mowi w ogdle o Apostolstwie Cyryla i Metodego? Nazywa ich $wietymi
apostotami, ktorzy dokonali ewangelizacji Stowian, jakkolwiek przyjmuje za pewnik fakt, iz
,»liczne ludy wprowadzily wczedniej 1 byly w posiadaniu liturgii napisanej i prowadzonej we
wilasnym jezyku. Byli to: Ormianie, Persowie, Abazgowie, Iberowie, Subdowie, Gotowie,
Awarzy, Tursowie, Chazarowie, Arabowie, Egipcjanie, Syryjczycy”.



Jako ewangelizatorzy S$rodkowowschodniej czeSci kontynentu Cyryl i Metody
przyegynili sie w sposob decydujgcy do tego, ie chrzescijanska Europa mogta oddychad
dwoma ptucami: zachodnim i wschodnim.

W istocie, jak nie do pomyslenia jest cywilizacja europejska bez dzieta i dziedzictwa
benedyktynskiego, tak nie sposdéb poming¢ dzialalnosci ewangelizacyjnej 1 spotecznej dwoch
swigtych braci z Solunia (Salonik).

Przez nich wniesione chrzescijanistwo odegrato role spoiwa integrujgcego narody
Europy z poszanowaniem specyfiki kulturowej kazdego z nich. Przykladem tego byta
metoda ewangelizacji zastosowana przez §wigtych — Cyryla 1 Metodego, ktorzy kierujac si¢
ideatem zjednoczenia w Chrystusie nowych jego wyznawcow, przetozyli na jezyk stowianski
teksty liturgiczne oraz dostosowali do obyczajow nowych ludow prawo grecko-rzymskie. To
bylo wejscie na orbit¢ nowej, antyczno-chrzescijanskiej kultury. Ewangelizacja sprawita, ze
Europa stata si¢ swego rodzaju ,.laboratorium”, w ktérym w ciggu wiekéw ugruntowaty si¢
istotne 1 trwate warto$ci.

Na idee Braci Sotunskich zwrocit uwage Leon XIII, ktory encyklika Grande munus
wydang w roku 1880, rozszerzyl kult swietych na caly Kosciot. W roku 1964 podjat Jego
mys$l Pawet VI oglaszajac §w. Benedykta patronem Europy listem Pacis nuntius. Renesans
postaci Apostoldw przypadt jednak na pontyfikat Jana Pawta II. To on jako kontynuacje idei
listu Pawta VI, dotaczyt do patrona Europy Benedykta — $wietych: Cyryla i Metodego. On
byt inicjatorem dialogu teologicznego miedzy Kosciotem Katolickim a prawostawnym na
wyspie Patmos w roku 1980.

Fenomen $wietych — Cyryla i Metodego pokazuje, ze dialog Kosciota Katolickiego z
kulturami wspotczesnymi powinien przyjaé¢ posta¢ decydujacej koniecznosci dla przysztosci
Europy i przysztosci $wiata. To znak i nauka — jak uratowaé cywilizacje Europy.

RYS BIOGRAFICZNY

W Slavorum Apostoli, Jan Pawet II, dajac przyktad encykliki Leona XIII Grande
munus, przypomina biografie Cyryla i Metodego — patronow Europy, Stowian i ekumenizmu.

Bracia pochodzili z Salonik (slowianskiego Solunia), miasta lezagcego na pograniczu
Stowianszczyzny (Batkany). Ich imiona chrzestne to Michal (Metody), urodzony miedzy 815
a -20 r., i Konstantyn (Cyryl), ktory przyszedt na swiat w roku 827 lub -8. Ojcem braci byt
wyzszy urzednik cesarski. Pozycja rodziny umozliwita im zdobycie gruntownego
wyksztalcenia 1 kariery politycznej. Metody doszedt do pozycji archonta prowincji
nadgranicznej, zamieszkanej przez wielu Stowian. Szybko jednak, bo juz okoto 840 r. wstapit
do klasztoru w Bitynii. Brat Konstantyn ukonczyl studia w Bizancjum, gdzie otrzymat
Swigcenia kaptanskie. Awansowat do stopnia sekretarza patriarchy Konstantynopola, po czym
potajemnie schronit si¢ W klasztorze poswiecajgc dalej studiom. Odnaleziony, podjat wyktady
z filozofii w wyzszej szkole w Konstantynopolu, pehit tez w tym czasie z rozkazu cesarza 1
patriarchy misje u Saracenéw.

Po powrocie, juz wspolnie z bratem oddaja si¢ zyciu monastycznemu i wspolnie, jako
wybitni znawcy religii 1 kultury biorg udziat w delegacji bizantyjskiej do Chazaréw, a w dwa
lata pozniej do Stowian. Wybdr braci spowodowany byt m.in. tym, Ze ksigze Moraw
Roscistaw opatrzyt swg prosbe klauzula, by przysta¢ jego ludowi ,,Biskupa i nauczyciela
takiego...ktory by w (naszym) wlasnym jezyku prawdziwa wiar¢ chrze$cijanska wykladal”.
Bracia znali ten jezyk od dziecka. Do misji przygotowali si¢ znakomicie. Cyryl stworzyl
doskonale przystosowany do diwigkoéw stowianskiej mowy alfabet zwany glagolicg
.Potrzebowal na to niespelna roku. W 864 roku, razem z Metodym, widézt Morawskim
Stowianom do czytah w czasie nabozenstw najpotrzebniejsze teksty Pisma $w. juz w ich

Jezyku.



Misja zdobywata popularno$¢ i powodzenie takie, ze zaniepokojone tym oscienne
Koscioty lacinskie zaczely stwarza¢ trudnosci Braciom Slowianskim. Po trzech latach
dziatalnosci udali si¢ do Rzymu, wezwani przez papieza Mikotaja I Wielkiego. Zostali
uroczyscie przyjeci juz przez Hadriana II, ktory wyszedt na spotkanie Braci wiozacych
odnalezione relikwie pap. Klemensa Rzymskiego. Papiez poblogostawit stowianskie misje i
zaakceptowal stosowanie w liturgii jezyka stowianskiego. Jak moéwi tradycja, Hadrian II
uroczysScie poswiegcil tez i ztozyl na ottarzu w kosSciele Panny Maryi (dzisiejszej bazylice
Santa Maria Maggiore) stowianskie ksiegi liturgiczne, a uczniom Cyryla i Metodego polecit
udzieli¢ $wigcen kaptanskich. Metodego mianowat biskupem ziem dzisiejszej Serbii 1 nakazat
kontynuowac¢ misj¢. Metody powroécit juz niestety bez Cyryla, ktory zmart 14 lutego 869 r. w
Rzymie.

Literacka tradycja kaze przemdéwi¢ umierajagcemu Cyrylowi do Metodego tymi
stowami: ”Oto bracie, byliSmy para w zaprzggu, jedna bruzd¢ ciagnac, a teraz ja padam u
zagrody, dnia swego dokonawszy. Ty za$ bardzo lubisz gore (Olimp), przeciez nie porzucaj
dla tej gory nauczania naszego, bo przez nie mozesz jeszcze lepiej osiggna¢ zbawienie”.
Metody pozostal wierny swemu przyrzeczeniu i do konca wypeknial przestanie brata.
Mianowany legatem papieskim ad gentes (dla ludow stowianskich), przyjat sakre biskupia
oraz nominacj¢ na metropolit¢ w jej przywroconej stolicy w Sirmium. I tu zaczgly sie
ktopoty. Metody za sprawa niemieckich biskupow Moraw zostal uwigziony na trzy lata, a
kolejny papiez Jan VIII zakazat uzywania jezykow stowianskich w liturgii. Przeciwny im byt
takze Swigtopetk, nowy wladca Moraw.

W roku 878 Metodego za sprawag papieza uwolniono i wezwano do stolicy
Apostolskiej, by doktadnie pozna¢ problem 1 racje stron. Oczyszczony z zarzutow, uzyskat od
papieza bullg Industriae tuae, przywracajacej wigkszo$¢ przywilejow dla liturgii w jezyku
stowianskim, nadanych pierwotnie przez Hadriana II. Papiez Jan VIII ponownie popart
metody chrystianizacji Stowian wprowadzone przez Braci Solunskich. Okolo roku 880
Metody ochrzcit Ksigcia Czeskiego Borzywoja i jego ione¢ Ludmile. Mowi si¢ rOwniez o
misji cyrylo-metodianskiej na pofudniowych ziemiach polskich (na ziemiach Wislan). Pod
koniec zycia, Metody raz jeszcze przeszedt szlak misyjny do Stowian batkanskich. Zostat
ostatecznie oficjalnie uznany i przyjety przez cesarza bizantyjskiego 1 patriarche
Konstantynopola.

Ostatnie lata spedzit jako thumacz Pisma Sw., dziet Ojcow Kosciota, praw koscielnych
1 panstwowych (bizantyjskich). Majac na uwadze rozpoczg¢te z bratem dzieto misji Stowian,
wyznaczyl juz na swojego nastepce Gorazego. Metody zmart 6 IV 885 r. w Welehradzie.
Zmart wsrod tych, z ktorymi do konca pracowat, wsrod Stowian. Byt przyktadem Mistrza i
Pasterza, ktory stat sie ,,wszystkim dla wszystkich, aby pozyska¢ wszystkich”.

Jak oceniamy dziatalno$¢ Braci Sotunskich z perspektywy czasu jaki uptynat od
pierwszego roku ich dziatalno$ci na Morawach (864 r.), a ktory zamyka si¢ dzi$ cyfrg 1144
lata?

Byto to z pewnoscia dalekowzroczne dziatanie, nauczanie gruntowne i prawowierne
poparte charyzma osobista. To ona pozwolita przy zachowanej lojalnosci wobec Kosciota i
gorliwosci  apostolskiej zyska¢ zaufanie nie tylko papieza, ale patriarchow
konstantynopolitanskich i cesarzy bizantynskich. Byli zwiastunami Ewangelii, pierwszymi
nauczycielami ,,od Boga i od $wigtego apostota Piotra”. Stali si¢ tez, wedlug Jana Pawta II
Jundamentem pelnej jednosci miedzy Kosciotami nowo zatoionymi i dawniejszymi”. Te
podwaliny potozyli ludzie wychowani w kulturze bizantyjskiej, z dala od przyj¢tego, wysoko
zorganizowanego porzadku panstwowego, obyczajowego, bez kontaktu z wyrafinowana
kultura, chrze$cijanskimi zasadami, otoczeniem ludzi podobnego formatu. Jesli doda¢, ze dla
trudnej misji porzucili kariery polityczne, zaszczytne stanowiska, a nawet mozliwo$¢ zycia
kontemplacyjnego a calg energie¢ i potencjal umystowy skierowali na misje, nalezy uznaé ich



za Apostotow Stowian, ktorzy w konkretnym czasie 1 okolicznosci wypehili polecenie
Chrystusa skierowane do Apostotow: ”Gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,
15), ,,nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19), bo ,,Wszyscy dzieki tej wierze jestescie
synami Bozymi-w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w
Chrystusie, przyoblekliscie sic w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz
niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kims$ jednym w Chrystusie”.

Cyryl i Metody pokazali pierwsi, jak wspdlnota w mitosci Kos$ciota chroni go od

wszelkiego partykularyzmu, szowinizmu i upokorzen rasowych.
Utozsamienie si¢ z zyciem i kulturg kraju objetego misja pokazuje w osobach Braci Sotunskich
prawdziwe wzory dla wspotczesnych misjonarzy, ktorzy dzi§, na wszystkich kontynentach
pracuja nie tylko wérod ludzi. Pracuja nad przektadami Pisma Swietego, tekstow liturgicznych i
pomocnej literatury na zywe jezyki réznych ludéw, czynigc bliska 1 zrozumialg wiare 1 calg
otoczke kulturowa, ktdra ona niesie.

Jest jeszcze jedna okoliczno$¢, wazna dzi§ nie tylko w kontekscie slow Pisma

Swietego podkreslanych w Slavorum Apostoli przez Jana Pawta 11, ale znamienna w kontekscie
Jego spetlionego juz pontyfikatu. Oto misja Braci Sotunskich zwigzana byla z rozlgkq z
ojczyzng. Papiez podejmuje ten watek w Slavorum Apostoli piszac, ze taka roztgka, ktorej Bog
wymaga czasem od wybranych ludzi, owocuje zawsze ,tajemniczym i ptodnym warunkiem
rozwoju i wzrostu Ludu Bozego na Ziemi”. Opatruje te tez¢ stowami z Ksiegi Rodzaju: ,,Pan
rzekl do Abrama: «Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktory Ci
ukaze. Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki narod, bede ci blogostawit i twoje imi¢ rozstawie:
staniesz si¢ blogostawienstwem»”.
Wymiar znaczeniowy tych stow jest ogromny. Pozostajac tylko przy prezentowanym temacie,
mozemy rozumie¢ je w kontekScie ewangelicznego oredzia, jakie $wieci: Cyryl i Metody
przetozyli dla ludéw stowianskich .Stowianie mogli od tej chwili poczué si¢ 7 innymi
narodami potomkami i dziedzicami obietnicy, jakq Bog zloiyl wlasnie Abrahamowi.

Kazdy nardd, kazda kultura i cywilizacja majg w tajemniczych planach Bozych swg
misj¢ potrzebng w powszechnej historii zbawienia. Dzigki pracy Cyryla i Metodego slowianska
cze$¢ Europy zajeta przeznaczone jej w Kosciele miejsce. Nastgpito to, co dzi§ nosi nazwe
inkulturacji, czyli wcielenie Ewangelii w rodzime kultury. Ale nie tylko. Stowianie stali sig¢
spadkobiercami kultury staroiytnej Grecji. Dotaczyli do korzeni jednosci europejskiej, ktore
przez wieki staly si¢ punktem odniesienia, wartosci 1 znaczenia chronigc zaréwno jednos¢
panstwa jak 1 ich tozsamos¢ 1 suwerennos¢.

Bezspornym jest tez fakt, ze ewangelizacj¢ Bulgarii, a pdZniej jej promieniowanie na
Rumunie¢, Ru$ Kijowska, a pdzniej na wschod od Moskwy zawdzigczamy uczniom Braci
wygnanych z pierwotnych terenéw misyjnych, glownie z Moraw. Stusznie wigc Cyryla i
Metodego na Wschodzie uwaza si¢ za ojcow ich chrze$cijanstwa i1 kultury, za symbol dazen do
jednos$ci Kosciota powszechnego, a w nim Kosciota partykularnego.

Cyryla i Metodego traktujemy dzis jako naturalne ogniwo pomiedzy nurtem tradycji
wschodniej i zachodniej. Razem, tworzg wielka Tradycje Kosciota. O niej mowi w koncowe;j
partii encykliki Slavorum Apostoli Jan Pawet II, dzigkujac Bogu za to, ze wezwat ,,narody
stowianskie do wspoélnoty wiary, za ich spuscizne i wklad, jaki wniosly do dziedzictwa
powszechnego”. Wyraza nadzieje 1 lek, by ten wkiad ,,nie przestal nigdy ubogaca¢ Kosciota,
kontynentu europejskiego i catego §wiata...Oby nie zabraklo go we wspotczesnej Europie i
$wiecie. Oby nie zabrakto go w §wiadomos$ci wspotczesnych ludzi”. W tym kontekscie, Kosciot
Powszechny, oddychajacy obydwoma ptucami: Wschodnim i Zachodnim, czyni Jan Pawet II
straznikiem przesztosci, §wiatlem terazniejszos$ci 1 nadziejg przysztosci.

Teresa Romanska-Fasciszewska



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

7.
DUCH, KTORY DAJE ZYCIE

Encyklika DOMINUM ET VIVIFICANTEM zostata ogloszona w uroczystos¢ Zestania
Ducha Swietego, dnia 18 maja 1986 r., w 6smym roku pontyfikatu Jana Pawla II. Ojciec
Swigty Jan Pawet II, wierny wskazaniom Soboru Watykanskiego II, przed zblizajacym si¢
milenium, pragnie ozywi¢ wiedze o Duchu Swietym. Papiez podjat sie zadania
przypomnienia i poglebienia tajemnicy wiary w Ducha Swietego. Drugim motywem
powstania tego dokumentu bylo poglebienie $wiadomosci Kosciota, ze to Duch Swiety
przynagla Kosciol do dzialania, aby wypehial zamyst Boga pragnacego zbawi¢ §wiat przez
Jezusa Chrystusa.

Wiare w Ducha Swietego wyznaje Kosciol od czasow soboru w Nicei (351 r.) i
Konstantynopolu (381 r.) Wiara ta byla stale poglebiana i wyznawana. W ostatnim stuleciu
mialo to miejsce wiele razy. W szczegolny sposob ta prawde przypominaja encykliki: Leona
XII (1987 r.) 1 Piusa XII (1943 r.). Chrystus przygotowujac Apostotow do swego odejsécia
przez mgke i $mieré¢, zapowiadat przyjscie innego Pocieszyciela (Parakleta), czyli Ogrodnika
lub Rzecznika. Chrystus mowi o darze Ducha: ,,...On was wszystkiego nauczy i przypomni,
co ja wam powiedziatlem” (J 14,26).

Kosciét na nowo odczytujac te stowa glosi Swicta Ewangelie moca Ducha Swietego.
To On sprawia, ze w Kosciele trwa ta sama prawda chociaz warunki Zycia wciaz si¢
zmieniaja. Istnieje gteboka zalezno$¢é miedzy Chrystusem a Duchem Swietym. Warunkiem
przyjscia Ducha Swictego jest Smieré krzyzowa Chrystusa, przyjdzie On przez odkupienie
dokonane przez Chrystusa. Z tej Tajemnicy wylania si¢ sens dzialalno$ci misyjnej Kosciota;
,IdzZcie i nauczajcie wszystkie narody udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego” (Mt. 28,10). Jest to taska dana Ko$ciotowi, ktora uzewnetrznia si¢ w sakramencie
chrztu $wigtego. Duch Swiety bedac wspotistotny Ojcu i Synowi, obdarowuje cztowieka taska
uczestniczenia w ekonomi zbawienia. W Starym Testamencie Prorocy, szczegodlnie Izajasz,
wielokrotnie powoluja si¢ na dziatanie Ducha Swictego, pozniej na jego stowa bedzie sie
powotywat Jezus Chrystus, np.: ,, Oto mdj Stuga, ktorego podtrzymuje. Wybrany moj, w
ktorym mam upodobanie, Sprawitem, ze Duch moj na Nim spoczgt” (12 42, 1). Jan Chrzciciel
zapowiada Mesjasza jako tego, ktory przychodzi w Duchu Swietym oraz jako tego, ktory
przynosi Ducha Swigtego. To proroctwo jest nastepnie potwierdzone §wiadectwem trzech
ewangelistow synoptycznych, Lukasza., Mateusza. i Marka. O dziataniu Ducha Swietego w
Kosciele mowi takze Sobor Watykanski II, w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w
$wiecie wspotczesnym (Gaudium et spes).

Jezus udzielajagc Apostotom wiadzy odpuszczania grzechow, poleca przekazywac jg ich
nastepcom. Duch Swiety staje sie $wiatloscig sumieri — pozwala czlowiekowi poznac zlo i
kieruje go ku dobru. ,,0n zas gdy przyjdzie, przekona swiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o
sqdzie” (J 16, 7n). Zostaje On zapowiedziany jako ten, ktory ,,doprowadzi do wszelkiej
prawdy”, jako Ten ktory ,przekona swiat o grzechu, sprawiedliwosci i o sqdzie”. Chrystus
do tych slow dotacza wyjasnienie: Mowi; ,,On (...) przekona sSwiat o grzechu, o
sprawiedliwosci i o sqdzie. O grzechu — bo nie wierzqg we Mnie, o sprawiedliwosci zas — bo
ide do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o sqdzie — bo wladca tego swiata zostat
osgdzony” (J16, 8-11). Znaczenie stow Chrystusa jest zupeklnie inne niz byliby$my sktoni



przyja¢. ,,Grzech” oznacza niewiare, ktorej doswiadczyl Chrystus wsrod ,,swoich”. Jest to
odrzucenie Jego postannictwa 1 wydanie przez ludzi wyroku $mierci. Mowigc o
sprawiedliwosci, ma na mys$li ostateczng sprawiedliwo$¢ jaka okaze Mu Ojciec — chwale
zmartwychwstania i wniebowstapienia. ,,Sgd” oznacza wskazywanie przez Ducha Prawdy
winy ,S$wiata” w skazaniu Jezusa na $mieré krzyzowa. Owo przekonywanie o grzechu i
sprawiedliwosci ma na celu zhawienie swiata, zhawienie ludzi. Chrystus nie po to przyszedt
na $wiat aby $wiat potepi¢, ale po to aby go zbawi¢ (por. J 3, 17; 12, 47). W tym konteks$cie
,»$qd”’ odnosi si¢ tylko do ,,wladcy tego swiata”, czyli szatana. W dniu Pieédziesiatnicy Jezus
zapowiada, ze ,,Pocieszyciel przekona swiat o grzechu”. Przekonanie o grzechu staje si¢
rownoczesnie przekonaniem o odpuszczeniu grzechow; jest to warunek zbawienia czlowieka.
Piotr mowi o grzechu tych, co nie uwierzyli i wydali Jezusa na haniebng $mier¢. Stowa te
swiadcza o zwyciestwie nad grzechem, ktore dokonalo si¢ za posrednictwem najwickszego
grzechu jakiego dopuscit si¢ cztowiek — zabojstwa Jezusa. Duch Swiety przekonuje o kazdym
grzechu popelnionym w dziejach czlowieka, szczegolnie, przez wskazanie jego zwigzku z
Krzyzem Chrystusa. Pierwszy wymiar grzechu odnajdujemy w poczatku historii cztowieka
zapisanej w Ksi¢dze Rodzaju (por. Rdz. 1-3). Wedlug tej relacji grzech ksztaltuje sie¢ w woli,
oraz w sumieniu czlowieka jako niepostuszenstwo, czyli sprzeciw woli cztowieka wobec woli
Boga. To ” niepostuszenstwo” zaktada odrzucenie lub odsuni¢cie prawdy zawartej] w Stowie
Bozym, stwarzajacym $wiat. Jest to stowo ktore byto ,,na poczqgtku (...) u Boga”, ktore ,.byto
Bogiem” i bez ktorego ,,nic si¢ nie stato co si¢ stato”(por; J 1, 1.2.3.10).

Tylko Duch Swicty moze przekonaé $wiat o grzechu ludzkiego poczatku, poniewaz On
jest Mitoscig Ojca i Syna, jest Darem, a pierwszy grzech polegal na zaklamaniu i odrzuceniu
Daru i Milosci ktore stanowiq o poczgtku swiata i czlowieka. Cztowiek bedac osobowym
podmiotem jest zawsze bytem stworzonym, a wigc zaleznym od swego Stworcy. ,, Drzewo
poznania dobra i zla” wedhig Ksiggi Rodzaju, miatlo przypomina¢ cztowiekowi
nieprzekraczalng ,,granice” dla istoty stworzonej — tak nalezy rozumie¢ zakaz Boga —
Stworca zabrania kobiecie 1 m¢zczyznie spozywa¢ owocodw z drzewa poznania dobra 1 zta.

,,Niepostuszenstwo” oznacza przekroczenie granicy, ktora dla czlowieka — istoty
stworzonej, dla jego woli 1 wolnosci jest nieprzekraczalna. Tylko Bég jest Zrédlem tadu
moralnego w §wiecie stworzonym przez siebie. Czlowiek nie moze sam 7 siebie stanowié¢ co
jest dobre a co zfe — nie moze zna¢ dobra i zta tak jak Bog. ,,Niepostuszenstwo” oznacza
odwrocenie si¢ od Boga. Zamkniecie si¢ ludzkiej wolnosci wzgledem Boga, jednocze$nie
oznacza otwarcie tej wolnosci wobec ,,0jca ktamstwa”. Analiza grzechu od jego pierwotnego
wymiaru pokazuje, ze przez cate dzieje ludzkosci przewija si¢ dazenie do odrzucenia Boga
przez czlowieka, az do nienawisci Boga. Jest ono skutkiem niewlasciwego rozumienia
ludzkiej wolnosci i otwarcie jej na tego ktory jest ,,ojcem ktamstwa”. Taka postawa niesie
zgode na motywacje w aktach wyboru, taka jak ta zawarta w pierwszej namowie do grzechu;
,,...otworzq sig wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zlo”. Cztowiek popada w pyche
i chce ustanawia¢ nowy tad moralny nie majac ku temu podstaw i mozliwosci. Jako byt
stworzony 1 zalezny od Boga, nigdy nie bedzie znat dobra i zla tak jak Bog.

Grzech od poczatku jest rozumiany jako niepostuszenstwo Bogu. Kusiciel w Raju
roztacza czlowiekowi perspektywe: ,, bedziecie jako bogowie” (Rdz. 3, 5). Jezus Chrystus
udziela Apostotom wiadzy odpuszczania grzechow poleca przekazywac ja ich nastepcom.
Jednakze w tym konteks$cie pojawiajg si¢ wstrzasajace stowa Chrystusa o ,, nieprzebaczeniu”
grzechu przeciw Duchowi Swictemu. Ich sens mozna ujaé stowami, ze wszystkie grzechy
jakich sie cztowiek dopuszcza, takze te przeciw Synowi Czlowieczemu bedg mu odpuszczone
ale grzech, bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu, nigdy nie bedzie mu odpuszczone.
Piszg o tym trzej synoptycy; Mt 12, 31; Mk 3, 28; i £k 12, 10.

Swiety Tomasz z AKwinu Wyjasnia, ze chodzi tutaj o grzech ktory jest ,, nieodpuszczalny



z samej swojej natury, gdyz wyklucza to, czym dokonuje si¢ odpuszczenie grzechow’.
Wstuchujac si¢ w tg interpretacje nalezy przyjac, ze bluZnierstwo nie polega na stownym
zniewazeniu Ducha Swictego, ale na odmowie przyjecia zbawienia jakie Bog ofiaruje
cztowiekowi przez Ducha Swietego. Taka egzegeza zaktada odrzucenie ,,przekonania o
grzechu”, owo przekonanie posiada charakter zbawczy. Istotne dla zbawienia czlowicka jest
bowiem ,,przekonanie o grzechu, sprawiedliwosci i sqdzie”. Ci ktorzy dali si¢ ,,przekonacé o
grzechu”, nawracajg si¢ pod dziataniem Ducha i zostajg przez Niego wyprowadzeni spod
,8qdu”, ktérym zostal osadzony ,wladca tego swiata”. Istota grzechu ktéry nie bedzie
odpuszczony, polega wigc na zamknigciu si¢ na prawdg ,, przekonania o grzechu” $wiata.
Taki grzech polega na trwatej postawie obrony , prawa” do czynienia zla we wszystkich
ptaszczyznach ludzkiej egzystencji. Dzieje Zbawienia potwierdzaja, ze im bardziej Bog
przybliza si¢ do cztowieka, tym wiecej Duch natrafia na sprzeciw i opor. Nie ma zgody
miedzy ciatem a duchem, gdyz oba te wymiary , widzialnosci” | , materialnosci” a
niewidzialno$ci 1 Absolutu, maja rézne pragnienia i dazenia. Z buntu etycznego rodzi si¢
grzech, w ktoérym ,, cialo pozgda przeciw duchowi, a duch przeciw ciatu” (por. Ga 5, 17). O
tym grzechu Duch Swiety ma przekonywaé $wiat. Najwyzszym wyrazem buntu jest
materializm, rozumiany jako system filozoficzny czy ideologia, ksztaltuje on bledny sposob
myslenia oraz dziatania. Wyklucza istnienie Boga, jest on oporem wobec Ducha.

Duch byt obecny, gdy Bog stwarzal $wiat: ,, Duch Bozy unosit si¢ nad wodami”.
Stowa te oznaczaja, ze jest On obecny od poczatku istnienia wszech§wiata i ze jest obecny w
bytach stworzonych, szczegélnie w cztowieku, ,,stworzonym na obraz podobienstwo Boze”.
Lecz w sposéb szczegdlny dziatanie Ducha ujawnia si¢ wraz z przyj$ciem Jezusa. On —
Mesjasz — jest Pomazancem namaszczonym przez samego Boga. O Nim Jan Chrzciciel mowi,
ze chrzcié bedzie Duchem Swietym i ogniem. On rozpoczyna swa dziatalno$é od chrztu,
podczas ktérego Duch Swiety zstapit na Jezusa. A Jezus stopniowo odstania swoja tajemnice
bedac zjednoczonym z Duchem Swigtym. Pdzniej zegnajac si¢ z Apostotami, w Wieczerniku
objawia siebie jako Tego, ktéry Go przysle Apostotom i Kosciotlowi. Duch Swiety jest nie
tylko darem dla Osoby, ale jest Osobg - Darem.

Chrystus podkresla szczegolng komunie¢ miedzy Nim a Duchem Swigtym: ,,z mojego

wezmie i wam objawi” (J 16, 14). Pochodzac od Ojca, Duch Swicty jest najpierw postany jako
dar dla Syna, ktory stat si¢ cztowiekiem, a nastgpnie po krzyzu Chrystusa przychodzi by
dopetiaé¢ dzieto Jezusa. Rozpoczyna si¢ nowa era zbawienia. Apostotowie przebywajac w
wieczerniku do§wiadczaja tego dzieta. Jezus przybywa i staje posrod nich, po pozdrowieniu
mowi: ,,Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posylam”, ,, Wezmijcie Ducha Swietego!” (por. J
16, 12). Te wydarzenia ukazuja nam $cista wiez pomiedzy postaniem Syna a postaniem
Ducha Swictego. Po wypehieniu przez Chrystusa powierzonego mu dzieta przez Ojca,
zostaje na Apostotéw zestany Duch Swiety. Rodzi si¢ Kosciét. Dzien Pigédziesiatnicy jest
dniem narodzin Kos$ciola. Te¢ prawde glosi Sobor Watykanski II w Konstytucji Lumen
gentium, oraz p6zniejszych dokumentach wydawanych przez Pasterzy Kosciota.
Istnienie Kosciola jest scisle zwigzane z mocg Ducha Swietego, jednoczesnie Kosciot staje
si¢ znakiem obecnosci Ducha. Duch Swicty jest bytem nie stworzonym, jest Duchem
wPrawdy i Mitosci”. Papiez ufny, ze pokdj jest owocem mitosci, przypomina, ze droga do
pokoju prowadzi zawsze przez mito$¢ i dazy do stworzenia ,,cywilizacji mitosci”. Dlatego
kieruje do Duch Swigtego wezwanie aby On obdarzyt Koscidt a przez niego cata ludzkosé
btogostawienstwem i taska.

Andrzej Sadkowski



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

8.
MARYJA — NAJBARDZIEJ KOBIECA Z KOBIET

Encyklika REDEMPTORIS MATER zostala ogloszona dnia 25 marca 1987 r. w
dziewigtym roku pontyfikatu. Jakie$ odniesienia do Matki Bozej sg w kazdej encyklice Jana
Pawta II, ale ta encyklika jest Jej poswigcona w calosci: Jej roli w planie zbawienia, Jej
czynnej 1 wzorczej obecnosci w zyciu Kosciota.

Jak Maryja — w wymiarze historycznym — poprzedzita przyjscie Chrystusa, tak jubileusz
2000 roku Papiez poprzedzit ta encyklika i ogloszeniem Roku Maryjnego. Istnieje bowiem
nierozerwalna wi¢z miedzy Maryjg a Chrystusem, a takze Ko$ciotem a Maryja. Glgbsze
zrozumienie Maryi prowadzi do glgbszego zrozumienia Kosciota: ,,Magisterium Soboru
podkreslito, ze prawda o Najswietszej Dziewicy, Matce Chrystusa, stanowi swoisty klucz do
zglebienia prawdy o Kosciele™’. Wtedy tatwiej zrozumieé Jej uczestnictwo w odwiecznym
planie zbawienia, ktore odstania si¢ powoli w dziejach zbawienia. ,,Dzi¢ki tej szczegdlnej
wigzi, jaka taczy Bogarodzice z Kosciotem, rozjasnia si¢ zarazem tajemnica owej
«niewiastyy, ktora od pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju az do Apokalipsy towarzyszy
objawieniu zbawczych zamiaréw Boga w stosunku do ludzkosci”28,

Jan Pawet Il zwraca szczegdlnie uwage na dwa okreslenia wobec Niej uzyte: taski petna —
stowa wypowiedziane przez archaniota Gabriela, 1 blogostawiona miedzy niewiastami —
stowa Elzbiety.

Gabriel nie zwraca si¢ do Maryi po imieniu; méwi: ,.faski petna”. Owo wyrazenie jest
jakby Jej imieniem. ,,W jezyku Biblii «laska» oznacza szczegélny dar, ktory wedtug
Nowego Testamentu ma swe Zrodlo w trynitarnym zyciu Boga samego — Boga, ktory jest
mito$cig [...]. Nastepstwem tego przedwiecznego daru, tej taski wybrania przez Boga, jest
jakby zaczyn swigtosci, jakby zrodio tryskajace w duszy czlowieka jako dar Boga samego,
ktore przez taske ozywia 1 uswigca wybranych. [...] Maryja jest «laski petna», poniewaz
Wocielenie Stowa, zjednoczenie osobowe Boga-Syna z ludzka natura, z cztowieczenstwem, w
Niej wlaénie sie urzeczywistnia i dokonuje”*.

A ,blogostawiona migdzy niewiastami” jest dlatego, ze wiarg odpowiedziata na dar taski
— w pelni powierzyta si¢ Bogu. ,,Uwierzy¢ — to znaczy «powierzy¢ siebie» samej istotnej
prawdzie stow Boga zywego, znajac i uznajac z pokora «jak niezbadane sg jego wyroki i
niezgtebione Jego drogi»n”?°. Dzigki tej wierze Maryja data ludzki wktad do spenienia sie
Bozego zamiaru. ,,Owo Maryjne fiat - «niech mi si¢ stanie» - zdecydowato od strony ludzkiej
0 spelnieniu sie Bozej tajemnicy”'. Jak Abraham, dzicki swej wierze, stanal u poczatku
Starego Przymierza, tak Maryja, dzigki swej wierze, stangla u poczatku Nowego Przymierza.
Obydwoje nie tylko stangli u poczatku, ale takze dzigki wierze podjeli wspotdziatanie.
,Wiara bowiem — to obcowanie 7 tajemnicqg Boga™??. A wiara Jej miala rozne etapy: w jakies
mierze tryumfalny w Zwiastowaniu; niepokojacy w zapowiedzi Symeona; ,,wiary na co

w Jan Pawet II, Redemptoris Mater, nr 47, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. 422.
18 Tamze, s. 423.

19 Tamze, nr 8-9, s. 364-366.

20 Tamze, nr 14, s. 372.

a Tamze, nr 13, s. 371.

22 Tamze, nr 17, s. 375.



dzien” — w zyciu ukrytym; ,,ciemnej nocy wiary” — pod Krzyzem. Jednak ,,w przeciwienstwie
do uczniow, ktorzy uciekli, byta to wiara petna $wiatla”?. Dalej w radosci Zmartwychwstania
1 poczatkach tworzenia si¢ Kosciota.

Dla Jana Pawla II kult Matki Boskiej obecny w katolicyzmie i chrze$cijanstwie
wschodnim jest takze waznym czynnikiem ekumenicznym. ,,Tak wielkie bogactwo chwaty,
zebrane z roznych form wielkiej tradycji Kosciota, mogloby nam pomoéc do tego, aby Kosciot
zaczal na nowo oddycha¢ w petni «obydwoma ptucamix»: chodzi o Wschéd i Zachod”?.

Wedlug Papieza-Polaka refleksja nad postacig Maryi jest takzie chrzescijanskq refleksjg
nad kobietg. ,,Ten maryjny wymiar zycia chrzescijanskiego znajduje szczegdlny wyraz w
odniesieniu do kobiety i jej pozycji spotecznej. Kobiecos¢ istotnie stanowi szczegolng wiez z
Matka Odkupiciela. [...] posta¢ Maryi z Nazaretu rzuca $wiatto na kobiete jako takg przez sam
fakt, ze Bog w tym wzniostym wydarzeniu Wcielenia Syna zawierzyl si¢ wolnej i czynnej
postudze niewiasty. Mozna zatem stwierdzi¢, ze kobieta, spogladajac na Maryje, odkrywa w
Niej sekret godnego przezywania swej kobiecosci i prawdziwego realizowania siebie. W
Swietle Maryi Kos$ciot widzi w kobiecie odblaski pigkna, ktore odzwierciedla najwznioslejsze
uczucia, do jakich zdolne jest serce ludzkie: catkowita ofiare milosci, moc, ktora potrafi
znie$¢ najwigksze cierpienia, bezgraniczng wierno$é, niestrudzong aktywnos$¢, umiejetnosé
taczenia wnikliwej intuicji ze stowem pociechy i zachety”?.

Piotr Iwanski

2 Tamze, nr 18, s. 378.
2 Tamze, nr 34, s. 402.
% Tamze, nr 46, s. 422.



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

9.
W TROSCE O SPRAWY SPOLECZNE

Encyklika SOLLICITUDO REI SOCIALIS zostala ogloszona 30 grudnia 1987 r. w
dziesigtym roku pontyfikatu Jana Pawla II. To dokument, ktory Papiez poswiecit
rozwazaniom na fematy spoleczne. Chol zagadnienia te wigza si¢ z mechanizmami
charakterystycznymi dla §wiata oraz zwigzanymi z rozwojem czlowieka i spoleczenstw, Jan
Pawel II chcial i na te rzeczywistosé spojrze¢ w swietle Objawienia.

Pretekstem do napisania tej encykliki byto 20-lecie encykliki Pawta VI Populorum
progressio (O rozwoju ludow). Stad Jan Pawel II przypomina wazne i w dalszym ciggu
aktualne tre$ci encykliki Pawla VI wydanej w latach 60. To Pawet VI stwierdzit z calg
jasnos$cig, ze kwestia spoteczna nabrata wymiaru $wiatowego. Wprawdzie wymiar regionalny
czy narodowy jest wazny, jednak sprawy spoteczne zalezag w coraz wigkszym wymiarze od
wplywu czynnikoéw istniejacych poza granicami regionalnymi czy narodowymi. Liczba ludzi i
krajow na drodze rozwoju (biednych) znacznie przewyzsza liczbe krajow rozwinigtych. I
problem ten dotyka juz spraw moralnych i etycznych — na co zwraca uwage Pawel VI.
Prawdziwy rozw0j nie moze bowiem polega¢é na zwyklym gromadzeniu bogactw i
korzystania w wigkszym stopniu z dobr i ustug, jesli osigga si¢ go kosztem niedorozwoju
wielkich rzesz 1 bez nalezytego uwzglednienia wymiardw spotecznych, kulturowych i
duchowych istoty ludzkiej. 1 ,,rozw0j jest nowym imieniem pokoju”, bowiem pokdj jawi si¢
tu jako ,,owoc doskonatej sprawiedliwos$ci miedzy ludzmi”.

Jan Pawel II w dalszej czesci encykliki zauwaza, iz $Swiat wspolczesny jest w wielu
cechach odmienny od tego z lat 60 (z okresu encykliki Populorum progressio). Po pierwsze
(mimo nadziei lat 60) nadzieje na rozwdj ludow i narodow biednych dzis wydajq si¢ bardzo
odlegle. Cho¢ niektore inicjatywy z przesztosci nie byly daremne, to jednak rzesze
,konkretnych 1 niepowtarzalnych ludzi” cierpia pod cigezarem n¢dzy. Utrzymuje si¢ 1
powieksza przedziat pomiedzy bogata Poinocg a Potudniem bedacym na drodze rozwoju. Co
wiegcej, takze wewnatrz krajow (biednych 1 bogatych) istniejg dysproporcje bogactwa i biedy.
Obfitos¢ dobr u jednych i zacofanie obejmujace wicksza cze$¢ rodzaju ludzkiego, to s3
znamienne rysy $wiata. We wspolczesnym rozwoju nie biorg udziatu wszystkie narody
Swiata. Stosunkowo nieliczni posiadajg wiele, a liczni nie posiadajq prawie nic.

A do tego dochodzg jeszcze konflikty zbrojne, handel bronig i wydawanie na nig
pieniedzy przeznaczonych na rozwdj, oraz rzesze uchodzcéw i1 wypedzonych. Papiez
dostrzega tez i plage terroryzmu oraz problem demograficzny. Z drugiej strony — u coraz
wigkszej liczby ludzi narasta swiadomosé godnosci, wolnosci, poszanowanie Zycia i
ograniczonosci zasobow, co budzi pozytywne refleksje.

Mimo to, dobra roinego rodzaju sa potrzebne cztowiekowi do realizacji jego
prawdziwego powotania i s¢ darem BoZym do naszej dyspozycji. Ich posiadanie i wladanie
nimi nie jest nieograniczone. Ma ono si¢ odbywa¢ w ramach prawa Bozego. Co wiecej,
cztowiek w ramach tego prawa ma obowigzek pomnazania dobr i polepszania losu jednego
cztowieka 1 wszystkich ludzi. Natomiast szczegolnie kazdy cztonek Kos$ciota (jego instytucje
1 szafarze) zobowigzany jest do niesienia ulgi cierpigcym nedze nie tylko 7 tego co zbywa, ale
i 7 tego, co jest konieczne do Zycia.



Ze spotecznej nauki Kosciota wynika, ze dobra zostaly przeznaczone pierwotnie przez
stworce dla wszgystkich; prawo do wlasno$ci prywatnej jest stuszne 1 konieczne;
zainteresowanie ubogimi winno przeksztatca¢ si¢ w konkretne czyny. Rozw6j domaga si¢
ducha inicjatyw od samych zainteresowanych. Inne narody powinny popiera¢ i wspomagaé
rozwo6j. Wszystko powinno si¢ dzia¢é we wspotpracy wszystkich ze wszystkimi. Zwlaszcza
narody znajdujace si¢ na drodze rozwoju sa zobowigzane do solidarnosci miedzy soba.

Zdaniem Papieza, mimo smutnych doswiadczen, moZliwe jest przezwycigienie przeszkod
na drodze rozwoju. Nie ma podstaw do rozpaczy, do pesymizmu, ani tym bardziej do
biernosci. Wigksza odpowiedzialnos¢ cigzy na tych, ktorzy wiecej majg i wigcej moga.
Jednak to nie jest jedyna motywacja do dziatania. Chodzi o godnosé osoby ludzkiej, ktorej
obrona i rozwoj zostaty potwierdzone przez Stworce.

Leonard Kowalski



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

10.
UCZESTNICZAC W ODKUPIENCZEJ MISJI CHRYSTUSA

Encyklika REDEMPTORIS MISSIO zostala ogloszona dnia 7 grudnia 1990, w
trzynastym roku pontyfikatu, w dwudziestg pigta rocznice podpisania przez Pawta VI Dekretu
Soboru Watykanskiego 1l Ad gentes (O dziatalnosci misyjnej Kosciota). Tematem encykliki
jest stala aktualnosé postania misyjnego.

Powierzona Kosciotlowi misja Chrystusa Odkupiciela nie zostata jeszcze zakonczona, a
pod koniec drugiego tysiaclecia przekonujemy sig, ze misja ta si¢ dopiero rozpoczyna. Sobor
Watykanski II zdecydowal o odnowie Kos$ciota. Impuls misyjny nalezy do wewnetrznej
natury zycia chrzes$cijanskiego i stanowi réwniez natchnienie do ekumenizmu. Ko$cioly
partykularne otwieraja si¢ na spotkanie, dialog 1 wspotprace z innymi Kos$ciotami
chrzedcijanskimi 1 wyznawcami innych religii. Rozmach misyjny byl zawsze oznakag
zywotnos$ci, tak jak jego ostabienie jest oznaka kryzysu wiary. Zaangazowanie misyjne jest
nastawione przede wszystkim na cel wewngtrzny: odnowe wiary i zycia chrze$cijanskiego,
bowiem wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana.

Encyklika jest odpowiedzig na liczne prosby kierowane do papieza. Dokument ten ma
rozwia¢ watpliwosci i niejasnosci, co do misji wéréd narodow; utwierdzi¢ w gorliwosci tych,
ktorzy oddaja si¢ pracy misyjnej i tych, ktorzy im pomagaja; ma budzi¢ powotania misyjne i
zachgcac teologow do pogtebiania 1 wyjasniania réznych aspektow misji; a takze ozywianie
misji poprzez zachete dla Kosciotow partykularnych do wysylania i1 przyjmowania
misjonarzy. Ja Pawel II chce przede wszystkim zapewnié, ze dziatalno$¢ misyjna ma jeden
cel, jakim jest stuzenie czlowiekowi poprzez ukazanie mu mitosci BoZej, objawionej w
Jezusie Chrystusie. Ewangelizacja misyjna stanowi pierwsza posluge, jaka Kosciot moze
spelnia¢ wzgledem kazdego cztowieka.

Liczba ludzi nie znajacych Chrystusa 1 nie nalezacych do Kosciota stale wzrasta, 1 dla
tej ogromnej liczby ludzi oczywista jest naglgca potrzeba misji. Jednakze z powodu
wspotczesnych przemian 1 rozprzestrzeniania si¢ nowych idei teologicznych pojawia si¢
pytanie: czy misje sg jeszcze potrzebne?, czy wystarczy dialog migdzyreligijny?

Od poczatku Kosciota znajdziemy jasne stwierdzenie, ze jedynym Zbawicielem
wszystkich ludzi jest Chrystus i potwierdza to calty Nowy Testament. Nowy Testament jest
hymnem na cze$¢ nowego zycia dla tego, kto wierzy w Chrystusa 1 zyje w jego Kosciele.
Oczywiscie mozna odrzuci¢ Chrystusa, bowiem cztowiek jest wolny. Czlowiek moze
odpowiedzie¢ Bogu i Chrystusowi: nie; ale czy wolno? I w imi¢ czego ,,wolno™?
Wspoélczesny $wiat sktonny jest sprowadzi¢ cztowieka jedynie do wymiaru horyzontalnego,
bez otwierania si¢ na Absolut. Lecz czym wtedy staje si¢ cztowiek? Odpowiedz jest wpisana
w doswiadczenie kazdego czlowieka, ale réwniez w dzieje ludzkos$ci, zbroczonej krwig
rozlang w imie¢ ideologii 1 przez rezimy, ktore chcialy budowac ,,nowa ludzkos¢” bez Boga.

Sobor Watykanski II mowi, ze ,,Osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej [..]
Wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to poszczegolnych ludzi, czy
zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wiadzy ludzkiej, tak, aby w sprawach religijnych
nikogo nie przymuszano do dzialania wbrew jego sumieniu”. Wiara jest propozycjq
pozostawiong wolnemu wyborowi czlowieka, naley jqg jednak stawial, poniewasi wszyscy
majq prawo do poznania Chrystusa.



Kosciot jest znakiem i narzedziem zbawienia. Zbawienie jest dostgpne dla wszystkich.
Lecz réwniez dzisiaj tak jak w przeszio$ci, wielu ludzi nie ma mozliwosci poznania czy
przyjecia ewangelicznego Objawienia 1 wejscia do Kosciota, gdyz zyja w warunkach, ktore na
to nie pozwalaja. Dla tych ludzi zhawienie jest dostepne mocq taski, bedgcej w tajemniczym
zwigzku 7 Kosciolem, 1 o§wiecajacej ich w sposéb dla nich odpowiedni. Laska ta pochodzi od
Chrystusa i jest owocem jego ofiary. Tylko w Chrystusie zostajemy wyzwoleni od wszelkiej
alienacji i zagubienia, od zniewolenia przez moce grzechu i $mierci. Pokusg dzisiejszych
czasOw jest sprowadzenie chrzescijanstwa do madrosci czysto ludzkiej. W $wiecie silnie
zsekularyzowanym nastgpito ,,stopniowe zeSwiecczenie zbawienia”, walczy si¢ o cztowieka,
ale jedynie sprowadzonego do wymiaru horyzontalnego. Dlatego dziatalno$¢ misyjna wynika
z glebokich wymogdéw zycia Bozego w nas. Ci, ktorzy sg wiaczeni w Kosciot katolicki
powinni czu¢ si¢ uprzywilejowani, a przez to bardziej zobowigzani do dawania §wiadectwa
wiary 1 zycia chrze$cijanskiego.

Krolestwo BoZe: Wszyscy ludzie nagleni sa z natury swojej do szukania prawdy,
zwlaszcza w dziedzinie religijnej. Zbawienie polega na uwierzeniu i przyj¢ciu tajemnicy Ojca
i Jego milosci. Jezus wypelnia swoje postannictwo w kontek$cie podrézy po ziemi, jako
dzialalno$¢ misyjna. Krolestwo Boze przeznaczone jest dla wszystkich ludzi, wszyscy sa
powotani by by¢ jego czionkami. Dla misyjnej postugi Jezusa znamienne sg dwa rodzaje
czynéw: uzdrawianie i odpuszczenie grzechow: poza wielkim wspodtczuciem oznaczaja
réowniez, ze w Kroélestwie nie bedzie chordb i ze Jego postannictwo zdaza do uzdrowienia
duchowego, tzn. do uwolnienia od grzechu. Krélestwo Boze wypelnia si¢ 1 zostaje ogloszone
w Zmartwychwstalym Chrystusie. Jezus jest prorokiem Krodlestwa, a po swej mece,
zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu uczestniczy we wtadzy Boga i w Jego panowaniu nad
$wiatem. Zmartwychwstanie nadaje zasi¢g uniwersalny orgdziu Chrystusa, Jego dziatalnosci i
calemu postannictwu.

Dzi§ o Kroélestwie mowi si¢ wiele, ale pojawiajg si¢ koncepcje zhawienia i misji,
ktore moina by nazwacé ,antropocentrycznymi”, gdyz skupiaja si¢ na ziemskich potrzebach
cztowieka, licza si¢ tylko programy 1 walki o wyzwolenie spoteczno ekonomiczne,
polityczne, kulturalne, ale z horyzontem zamknigtym na to, co transcendentalne. Inne
koncepcje sktaniaja si¢ do ,,teocentryzmu”, spychajgc Kosciot na margines. Krélestwo Boze
nie jest koncepcja, doktryna, programem, ale jest przede wszystkim osoba, ktora ma oblicze i
imi¢ Jezusa z Nazaretu, bedacego obrazem Boga niewidzialnego. Tak samo nie mozna
oddziela¢ Krolestwa od Kosciota. Koscidt rzeczywiscie i1 konkretnie jest na stuzbie
Krolestwa, zwlaszcza przez przepowiadanie wzywajace do nawrocenia. Apostotom zostat
powierzony wymiar uniwersalny gloszenia Dobrej Nowiny wszystkim ludom az po krance
ziemi.

Nadrzednym podmiotem catej misji koscielnej jest Duch Swiety dziatajacy przez
Apostotow i jednoczeénie dziatajacy w stuchaczach. Duch Swiety kieruje misjg i czyni
misyjnym caly Kosciol. Jest on obecny i dziala w kazdym miejscu i czasie.

Podstawowg misjg Kos$ciota jest misja ad gentes, ktora nigdy nie jest zakonczona,
skierowana do ludéw i1 $rodowisk, w ktérych Chrystus i Ewangelia nie sa znane. We
wspolczesnym $wiecie ewangelizacja jest potrzebna w trzech sytuacjach: - wérdd ludow, w
ktorych Chrystus nie jest znany i wtedy jest to $ciSle misja ad gentes; - wérod wspolnot
chrzescijanskich, ktére promieniujg Sswiadectwem dawanym Ewangelii prowadzona jest
dziatalno$¢ duszpasterska; - w krajach, ktére utracity zywy sens wiary istnieje potrzeba
,nhowej ewangelizacji”. Mozna zarysowac kregi misji ad gentes, w ktorych si¢ ona dokonuje.
Sa to: a) kregi terytorialne, w ktorym kryterium geograficzne pozostaje jeszcze miarodajne;
b) nowe swiaty i zjawiska spoleczne. Glebokie przeksztalcenia, znamionujgce dzisiejszy
Swiat, szczeg6lnie Potudnie, maja znaczacy wplyw na obraz misji. Wielkie aglomeracje
miejskie wymagajg prowadzenia misji ad gentes. Szczegdlne miejsce zajmujg uchodzcy,



ludzie znajdujacy si¢ w sytuacjach nedzy nie do zniesienia, bedacej przyczyng migracji; c)
obszary kulturowe, czyli wspélczesne areopagi. Pierwszym areopagiem jest Swiat srodkow
przekazu, ktory jednoczy ludzko$¢ i czyni jg ,.Swiatowa wioska”. ,,Areopag” ten zostat
zaniedbany, w czasie, gdy wzrastajg pokolenia uwarunkowane przez mass—media. Majg one
dominujagcy wptyw na ewangelizacj¢. Inne areopagi to: zaangazowanie na rzecz pokoju,
rozwoju i wyzwolenia ludow, praw czlowieka i narodow, przede wszystkim mniejszosci,
dziatanie na rzecz kobiety i dziecka, ochrona $wiata stworzonego — w te dziedziny nalezy
wla¢ $wiatto Ewangelii. Rowniez areopag kultury, prac badawczych, stosunkow
migdzynarodowych, wymagajg dziatalno$ci misyjne;.

Ujawnia si¢ dzis pelne niepokoju poszukiwanie sensu istnienia, potrzeba Zycia
wewnetrznego, koncentracji i modlitwy. W roznych kregach poszukuje sie aspektu
duchowego 1 nazwane jest to powrotem do religii. Rowniez ten ,areopag” musi by¢
ewangelizowany.

Dziatalnos¢ misyjna stuiy rozwojowi wolnosci czlowieka gloszac mu Jezusa
Chrystusa. Lecz powinna wzia¢ pod uwage Potudnie i Wschod, gdzie ludzie nie znajg jeszcze
Chrystusa i wprowadza¢ ich do Ko$ciola poprzez nawrocenie i Chrzest.

Prowadzac dziatalno$¢ misyjng Koscidt spotyka rézne kultury i zostaje wciagnigty w
proces inkulturacji i poprzez ktorg wcicla Ewangeliec w rézne kultury, oraz wprowadza
narody z ich kulturami do swojej wspolnoty. Dzigki temu staje si¢ zrozumialym znakiem
tego, czym jest i coraz lepszym narzedziem misji.

Do misji ewangelizacyjnej Kosciota nalezy dialog miedzyreligijny, rozumiany jako
metoda wzajemnego poznania i ubogacenia, lecz nie zwalnia on od ewangelizacji.

Osoby odpowiedzialne za dzialalno$¢ misyjna to przede wszystkim Kolegium
Biskupéw z papiezem na czele. Specjalna role pelnig misjonarze, powotani na cate zycie do
pelnienia tej funkcji. Rozne instytuty Zycia konsekrowanego, kontemplacyjnego, zycia
czynnego poprzez $wiadectwo wiary i zycia pelnig szczegélng misyjng. Wszyscy ludzie
$wieccy sq misjonarzami na mocy Chrztu Swietego i ich dziatanie w krzewieniu wiary
zaznacza si¢ od poczatku chrzescijanstwa. Posréd $wieckich waznymi pracownikami
ewangelizacji s3 katechi$ci, bedacy bezposrednimi $wiadkami 1 niezastgpionymi
pomocnikami misji. Modlitwa, ofiara, §wiadectwo zycia chrzescijanskiego zajmujg pierwsze
miejsce we wspOlpracy duchowe;j. Jest nig rowniez troska o powotania misyjne.

Swiatowy Dzien Misji ma na celu uwrazliwienie na tematyke misyjna i jednoczesnie
zbieranie $rodkow materialnych przeznaczonych na misje.

Nadzieja chrzescijanska wspiera nas w glebokim zaangazowaniu w nowag
ewangelizacj¢ 1 misj¢ powszechna. Powinnismy mie¢ w sobie pragnienie przekazania wiary,
bowiem duchowos¢ misyjng charakteryzuje apostolska mitos¢ Chrystusa.

Wraz z Maryja, Ko$ciot wezwany jest do przezywania tajemnicy Chrystusa i petnej
wspolpracy z dzietem Zbawiciela. Posrednictwu Maryi Jan Pawet I zawierza Koscidl, a w
szczegblnosci tych, ktorzy podejmuja trud realizowania postania misyjnego.

Jolanta Sadkowska



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

11.
O WAZNEJ ROCZNICY

Encyklika CENTESIMUS ANNUS zostala ogloszona 1 maja 1991 r. w 13 roku
pontyfikatu Jana Pawta II. W encyklice tej Papiez, z okazji 100 rocznicy (stad jej nazwa)
wydania przez Leona XII1 encykliki Rerum novarum proponuje jej odczytanie na nowo.

SPOJRZENIE WSTECZ — WAZNE RYSY ENCYKLIKI ,,RERUM NOVARUM”

Encyklika Rerum novarum jest poswigcona zasadniczo sprawie ludzi ubogich i
przerazajacych warunkéw, w jakich na skutek gwaltownego procesu uprzemystowienia
znalazly si¢ ogromne rzesze ludzi w wieku XIX. Kluczowym pojeciem w tekscie Rerum
novarum jest godnosé robotnika i godnosé pracy. Leon XIII potwierdza zasadg ,,wlasnosci
prywatnej”. Wiasnos$¢ ta nie jest jednak warto$cig absolutng. Dobra materialne sq bowiem
przeznaczone dla wszystkich ludzi. Osoba ludzka ma wiec niezbedne prawa, takie jak:
zakladanie organizacji i stowarzyszen zawodowych (zwigzkéw zawodowych), prawo do
stusznej ptacy; prawo do swobodnego wypeliania obowigzkow religijnych i prawo do
odpoczynku. Leon XIII poddaje krytyce socjalizm jak i liberalizm (panstwo powinno otoczy¢
opieka takze pracownikow najemnych).

SPOJRZENIE NA ,,RZECZY NOWE”,
KTORE NAS OTACZAJA I W KTORYCH ZYJEMY

Leon XIII przewidziat negatywne konsekwencje socjalizmu. Jan Pawet I dodaje, 1z
socjalizm, ktory podporzadkowuje dobro jednostki mechanizmom spotecznym, i nie
uwzglednia prawa do samodzielnego wyboru, co prowadzi do zaniku pojecia osoby jako
samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, wynika z ateizmu i jest w efekcie (poprzez ideg
walki klas) koncepcja ,,wojny totalnej” 1 konfrontacji pomiedzy grupami spotecznymi.

Jan Pawet II, za Leonem XIII, przytacza si¢ takze do krytyki liberalizmu. Owszem,
uwaza, 1z jest rzecza oczywista, ze istnieje sfera uzasadnionej autonomii gospodarki, w ktéra
panstwo nie powinno ingerowac. Panstwo ma jednak obowigzek okreslania norm prawnych,
wewngtrg ktorych rozwijajq sie relacje gospodarcze. By pracy ludzkiej przywroci¢ godnose,
konieczne jest przyjecie przez panstwo i spoteczenstwo odpowiedzialnosci w celu obrony
pracownika przed widmem bezrobocia. Panstwo 1 spoteczenstwo powinno takze gwarantowac
taki poziom zarobkéw, by wystarczyty one na utrzymanie pracownika i jego rodziny. Trzeba
zagwarantowacé respektowanie ,,ludzkiego” czasu pracy i1 odpoczynku, a takze wyrazanie
osobowo$ci w miejscu pracy bez naruszania wolnosci sumienia pracownika czy jego
godnosci.

Papiez wskazuje, Zze koncepcja ludzkiej wolnosci oderwana od postluszenstwa
prawdzie, a zatem rowniez od obowigzku poszanowania praw innych, w konsekwencji
sprawia, iz wolno$¢ jest niczym innym jak tylko mito$cia samego siebie i bezgraniczna
afirmacjag wlasnych korzysci. W takiej koncepcji nie funkcjonuja zadne nakazy
sprawiedliwo$ci. Prowadzi to do wzgardzenia Bogiem i bliznim.

Opisujac ,rzeczy nowe”, w ktorych zyjemy, Papiez zauwaza takze 1 pozytywne
zjawiska, ktore doprowadzily do upadku wielu dyktatorskich rzgdow ucisku. Sprzeciw Ojca
Swictego budzi rowniez nadmierny dostatek jednych i brak podstawowych débr dla innych.
Dotyczy to nie tylko réznic migdzy krajami bogatymi i ubogimi, ale takze rozwarstwienia



miedzy ludzmi w obregbie krajow zarowno bogatych jak i biednych. Papiez, analizujac tg
sytuacje, podaje propozycje ich rozwigzania.
SPOJRZENIE W PRZYSZLOSC
Liczne niesprawiedliwos$ci, ktore nagromadzily si¢, tworza (mimo upadku wielu
dyktatur) realne niebezpieczenstwo konfliktow i rozlewu krwi, jezeli zabraknie postawy
moralnej. Stad, zdaniem Ojca Swictego, konieczne jest tworzenie struktur, ktére w przypadku
konfliktow sg w stanie skutecznie interweniowac. Ponadto naleZy podjgé wysitek moralny i
gospodarczy celem odbudowy krajow, ktore odeszly od komunizmu oraz wsparcia krajow
trzeciego $wiata. Konieczny jest rozwdj, ktorego celem jest nie tylko zrownanie poziomu
zycia wszystkich narodow, ale takze tworzenie solidarng pracg bardziej godnego zycia kazde;j
osoby ludzkiej oraz tworzenie warunkéw, by kazdy cztowiek mogt odpowiedzie¢ na wihasne
powotanie. Pojawia si¢ tu jednak zagrozenie w postaci konsumizmu, a takze nadmiernego i
nieuporzadkowanego uzywania zasobow ziemi (ekologia). Wedtug Jana Pawta Il szczytem
rozwoju jest mozliwosé korzystania 7 prawa—obowigzku szukania Boga, poznawania Go i
Zycia zgodnie 7 tym poznaniem.
Leonard Kowalski



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

12.
O PRAWDZIE, DOBRU | WOLNOSCI

Encyklika VERITATIS SPLENDOR zostata ogloszona 6 sierpnia 1993 r. w pigtnastym
roku pontyfikatu. Jest ona ,refleksjg nad catosciq nauczania moralnego Kosciola, ktorej
konkretnym celem jest przypomnienie niektorych fundamentalnych prawd doktryny
katolickiej w kontekécie wspotczesnych prob ich podwazenia lub znieksztatcenia”?.
Encyklika ma by¢ realizacja soborowego wskazania, aby ,,bada¢ znaki czaséw 1 wyjasniac je
w $wietle Ewangelii”?’.

Kazdy cztowiek staje przed pytaniem: co jest dobre a co zle? Na to pytanie stara si¢
odpowiedzie¢ encyklika, pokazujac, ze hormy moralne, wskazywane przez Kosciot, nie sg
jakim$ dowolnym ,,wymystem”, ale odzwierciedleniem obiektywnego porzgdku moralnego,
ktérego cztowiek nie wymysla, nie ustanawia dowolnie, ale odczytuje z rzeczywistosci.

Obiektywnos¢ norm moralnych, mocno zderza si¢ we wspdlczesnej kulturze 7 duiym
przywigzaniem do wolnosci. Papiez celnie ujmuje to w slowach: ,Ludzkie problemy
najszerzej dyskutowane i rozmaicie rozstrzygane we wspolczesnej refleksji moralnej
sprowadzajg si¢ wszystkie — cho¢ na rozne sposoby — do zasadniczej kwestii: do kwestii
wolnosci cztowieka. Mozna z cata pewnoscia stwierdzi¢, ze w naszych czasach uksztattowata
sig szczegodlna wrazliwo$¢ na kwestie wolnosci”2,

Powstaje zasadniczy problem jak majq si¢ do siebie prawda, dobro i wolnosé. Przy
pewnej fascynacji wolno$cia, pojawia si¢ stanowisko gloszace, ze dobro 1 zto to nie sg stany
obiektywne, ale to my — aktami swej wolnosci — decydujemy (ustanawiamy), co jest dobre a
co zte. ,I tak, w niektoérych nurtach mysli wspotczesnej do tego stopnia podkresia sie
znaczenie wolnosci, ze czyni sie z niej absolut, ktory ma by¢ Zrodlem wartosci. [...] Sumieniu
indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej instancji osadu moralnego, ktora
kategorycznie 1 nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle. [...] wedtlug ktérej kazdy
cztowiek staje wobec wlasnej prawdy, roznej od prawdy innych”?. Czyli istnieje najpierw
wolnos¢, ktora ustanawia, co jest dobre, a to staje si¢ wtedy prawda.

Wobec tych tendencji Jan Pawel II zajmuje jasne stanowisko. Pisze: ,Wiladza
decydowania o dobru i ztu nie naleiy do czlowieka, ale wylgcznie do Boga. Czlowiek
oczywiscie jest wolny od chwili, kiedy moze poja¢ i przyja¢ Boze przykazania. [...] Nie jest
to jednak wolno$¢ nieograniczona”®. Jest ona ograniczona obiektywnym porzadkiem
moralnym, nazywanym prawem naturalnym. , To odwieczne prawo jest poznawane zarOwno
przez naturalny rozum czlowieka (i dlatego stanowi «prawo naturalne»), jak i — w sposob
integralny i doskonaly — przez nadprzyrodzone Objawienie Boze (i stad nazwa «prawo
Bozey ).

% Jan Pawet I1, Veritatis splendor, nr 4, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. 708-709.
2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym (Gaudium et spes), nr 4, [w:] Sobor
Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallotinum, Poznan 1968, s. 539.

% Jan Pawet II, Veritatis splendor, nr 31, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. T41.
% Tamze, nr 32, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. T42-T43.
30 Tamze, nr 35, s. 745.

sl Tamze, nr 72, s. 785.



Najbardziej podstawowym wyrazem 1 fundamentalnym sformutowaniem prawa
naturalnego jest Dekalog. Z jednej strony Dekalog wyznacza granic¢ migdzy dobrem i zlem
moralnym, wskazujgc minimum moralne. T¢ granic¢ stanowig przykazania sformutowane w
formie negatywnej (nie zabijaj, nie cudzotéz etc.). ,,Normy negatywne prawa naturalnego
majg moc uniwersalng: obowigzujg wszystkich 1 kazdego, zawsze 1 w kazdej okolicznosci”(nr
52). Zejscie ,,ponizej” tych zakazow, jest zejsciem w zto moralne.

Z drugiej strony Dekalog otwiera perspektywe na dobro, na blogostawienstwa. ,,Kazanie
na Gorze [...] ukazuje, ze przykazania sg otwarte i ukierunkowane na perspektywe
doskonatosci, wlasciwg dla blogostawienstw. Te ostatnie to przede wszystkim obietnice, z
ktorych posrednio wyplywaja takze wskazania normatywne dotyczace zycia moralnego™>2.

Respektowanie owego obiektywnego porzadku moralnego (prawa naturalnego) jest
wymogiem stawianym nie tylko pojedynczym osobom, ale takie calym spolecznosciom.
,Gdy zasady te nie sa przestrzegane, zanika sam fundament politycznego wspotistnienia, a
cate zycie spoteczne wystawiane jest stopniowo na ryzyko, zagrozenie i rozktad”®® (nr 101);
takze w demokracji, gdyz ,historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo si¢ przemienia w
jawny lub zakamuflowany totalitaryzm” (Centesimus annus, nr 46).

Tak wiec istnieje obiektywna prawda o tym co jest dobre, a co zte. Pierwsza wigc jest
prawda, ktora pokazuje co jest dobrem. Dopiero znajgc t¢ prawde cztowiek — korzystajgc ze
swej wolnosci — moze wybraé dobro lub zlo. Jednak »$wiadomos¢ tej podstawowej relacji:
Prawda — Dobro — Wolno$¢ zanikta na znacznym obszarze wspotczesnej kultury«®*. Dlatego
encyklika przypomina wlasciwe zaleznosci migdzy nimi.

Piotr Iwanski

82 Tamze, nr 16, s. 724.
33 Tamze, nr 101, s. 816.
34 Tamze, nr 84, s. 799.



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

13.
SLOWO O EWANGELII ZYCIA

Encyklika EEVANGELIUM VITAE ogloszona zostata dnia 25 marca 1995 roku, w dniu
Zwiastowania Panskiego, w siedemnastym roku pontyfikatu Jana Pawta II. Adresowana jest
do bardzo szerokiego krggu odbiorcéw; migdzy innymi do ,,wszystkich ludzi dobrej woli”.
Ewangelia zycia znajduje si¢ w centrum nauczania Jezusa Chrystusa, a Ko$cio6l przyjmuje ja i
pragnie gtosi¢ jako Dobra Nowine wszystkim ludziom.

Zycie czlowieka przekracza ramy Zycia ziemskiego, bowiem czlowiek uczestniczy w
Zyciu samego Boga. Kazdy czlowiek szczerze otwarty na prawde i dobro moze ,,dzigki
Swiathu rozumu i pod wplywem tajemniczego dziatania taski” rozpoznaé swietos¢ ludzkiego
Zycia od poczecia do naturalnej smierci. Kazda istota ludzka ma prawo oczekiwaé
absolutnego poszanowania tego podstawowego dobra, jakim jest Zycie, a uznanie tego prawa
stanowi podstawe wspotzycia miedzy ludzmi. Wszyscy wierzacy w Chrystusa powinni by¢
obroncami tego prawa. Kosciot czuje si¢ szczegolnie powotany do gloszenia Ewangelii zycia,
bowiem czlowiek zyjacy stanowi pierwsza i podstawowa droge Kosciota. Gloszenie to staje
si¢ szezegolnie wazne we wspolczesnych czasach, gdy obok dawnych plag, takich jak nedza,
gléd, choroby, przemoc, wojny, pojawiaja si¢ nowe plagi w nieznanych dotad formach i
rozmiarach, a zasigg ich staje si¢ coraz wigkszy. ,,Do wszystkich cztonkéw Kosciota, ktory
jest ludem zycia i stuzy Zyciu”, zwrocone jest wezwanie, by ukaza¢ wspotczesnemu $wiatu
nowe znaki nadziei, trosk¢ o utrwalenie nowej kultury ludzkiego zycia w celu ,,budowania
autentycznej cywilizacji prawdy 1 mitosci”.

Encyklika zrodzita si¢ z prosby, z jaka kardynatowie zwrdcili si¢ do Jana Pawta I, aby
»autorytet nastepcy $w. Piotra potwierdzil warto$¢ ludzkiego Zycia i jego nienaruszalnosc,
nawigzujac do obecnej sytuacji 1 do zagrazajacych mu niebezpieczenstw”. Z kolei papiez
zwrocit si¢ z prosba do kazdego z biskupow, aby nadsytali informacje, sugestie i propozycje, i
w ten sposob opowiedzieli si¢ jednomyslnie 1 zdecydowanie po stronie Kos$ciota gltoszacego
,Ewangelie zycia”.

Ewangelia Zycia zostaje podwazona przez do$wiadczenie $mierci.

Historia Kaina powtarza si¢ codziennie 1 bedzie trwaé do kresu ludzkosci: cztowiek stat sie
nieprzyjacielem swojego blizniego. Do buntu przeciwko Bogu w Raju dolacza si¢ $miertelna
walka cztowieka przeciw czlowiekowi. Podeptane zostajg wigzy pokrewienstwa; sytuacje
zagrozenia powstaja rowniez w stosunkach mig¢dzy rodzicami i dzie¢mi, jak to si¢ dzieje w
przypadku aborcji lub gdy dopuszcza si¢ stosowanie eutanazji. Wspotczesne tendencje
zdazaja do uwolnienia cztowieka od odpowiedzialnosci za bliznich. Przejawia si¢ to w braku
solidarnosci z najstabszymi cztonkami spoteczenstwa jak starcy, chorzy, imigranci i dzieci,
oraz obojetnoscia gdy chodzi o zycie, wolno$é, pokéj. Zycie jest sprowadzone do materii —
materialu, ktorym mozna manipulowa¢, warto$ci zwigzane z ,,by¢”, zostajg zastgpione tymi
zwigzanymi z ,,mie¢”. Celem jest wlasny dobrobyt, a jakos$¢ zycia pojmowana w kategoriach
wydajnosci ekonomicznej. Cierpienie w takim $wiecie zostaje odrzucone. Ciato staje si¢ tylko
zespotem organdéw, funkcji, energii. Plciowos¢ traktowana jest instrumentalnie, a prokreacja
jest zagrozeniem wolno$ci osobistej. Nastepuje zubozenie relacji miedzy osobami, czynigc
szkode przede wszystkim kobietom, chorym, cierpigcym, dzieciom, osobom starszym.
Kryterium szacunku, bezinteresownosci zostaje zastgpione przez kryterium wydajnosci.



Sprzecznos¢ w interpretacji idei rdwnosci praw jest jawnym zaprzeczeniem szacunku dla
zycia i stanowi zagrozenie dla catej kultury czlowieka.

Jest to spisek przeciw Zyciu, w ktory zamieszane s3 organizacje migdzynarodowe,
srodki masowego przekazu, utwierdzajac w opinii publicznej kulture uwazajaca stosowanie
antykoncepcji, sterylizacji, aborcji a nawet eutanazji za przejaw postepu i zdobyczy wolnosci.

Absolutyzacja wolnosci prowadzi do ogotocenia jej z pierwotnych tresci i do
przekreslenia jej najglebszego powotania 1 godnosci. Poprzez promocje wiasnego ,,ja”
dochodzi do negacji drugiego cztowieka. Zycie spoleczne wystawione jest na ryzyko
relatywizmu — nawet prawo do Zycia staje si¢ przedmiotem umowy i negocjacji. Prawo
przestaje by¢ prawem a demokracja sprzeniewierza si¢ swoim ideatom. Toczy si¢ walka
miedzy , kulturq ycia” a , kulturqg smierci”.

Mozna jednak dostrzec wazne znaki pozytywne: w wielu rodzinach dzieci
przyjmowane sa jako dar najcenniejszy. Dzieci opuszczone, ludzie w trudnych sytuacjach,
starcy, niepelnosprawni znajduja swoje miejsce w rodzinach lub licznych os$rodkach opieki
nad zyciem. Wolontariusze niosag pomoc potrzebujacym. Rozwijaja si¢ ruchy w obronie zycia,
wzrasta zainteresowanie ekologig i bioetyka.

Zycie zawsze jest dobrem. Czlowiek jest w $wiecie objawieniem Boga, znakiem jego
obecnosci, sladem jego chwaly. Nie moze by¢ zniewolony przez bliznich i zredukowany do
rzedu rzeczy. Zycie cztowieka pochodzi od Boga — jedynego Pana Zycia, dlatego cztowiek nie
moze nim rozporzadza¢. Bog otacza swoje stworzenie mitoscig i troska. Broni¢ zycia i
umacniaé je, czci€ je 1 kocha¢ — oto zadanie powierzone kazdemu cztowiekowi. Obowigzek
opieki nad zyciem i stuzenia mu spoczywa na wszystkich. Zycie nie moze zachowaé swojej
pelni odrywajac si¢ od Dobra. Dobro jest prawem zycia. ,,Nie zabijaj” — to pierwszy z
zakazow dekalogu, jaki Jezus przypomina milodziencowi pytajacemu, co ma czynié, aby
osiagnaé zycie wieczne. Zycie ludzkie jest §wiete i nienaruszalne.

Jednak zdarzajg si¢ sytuacje paradoksalne np.: uprawniona obrona wtasna, ktorej nikt
nie moze si¢ wyrzec. ROwniez w obliczu problemu kary $mierci, Ko$cidt opowiada si¢ za jej
ograniczeniem, a nawet zniesieniem. W takim kontek$cie przerywanie cigzy i1 dzieciobdjstwo
to ,,okropne przestgpstwa”, a akceptacja ich jest znakiem kryzysu moralnego. Ocena ta
dotyczy rowniez zabiegdw na embrionach ludzkich.

Eutanazja — jeden z najbardziej niepokojacych objawow kultury $mierci, to czyn lub

zaniedbanie powodujace $mier¢ w celu usunigcia wszelkiego cierpienia. Od eutanazji nalezy
odrozni¢ decyzj¢ o przerwaniu uporczywej terapii nie dajacej zamierzonych skutkow, pod
warunkiem kontynuowania normalnej terapii. Jest to wyraz akceptacji ludzkiej kondycji w
obliczu $mierci. Jan Pawetl II autorytetem swoim potwierdza, ze eutanazja jest powaznym
naruszeniem Prawa Bozego, jako moralnie niedopuszczalne zabojstwo osoby ludzkie;.
Samobdjstwo — jest zawsze moralnie niedopuszczalne jak zabdjstwo.
Droga mitosci 1 litosci to prosba o pomoc w zachowaniu nadziei, obecno$¢, wsparcie w
godzinie proby. W trosce o przyszto$¢ spoteczenstwa trzeba na nowo odkry¢ wartosci ludzkie
1 moralne, przypomnie¢ podstawowe relacje migdzy prawem cywilnym a prawem moralnym.
Zadna ludzka ustawa nie moze uznac¢ za dopuszczalne aborcji i eutanazji. Przykazanie ,,Nie
zabijaj” jest nakazem szanowania 1 umacniania zycia.

Mamy $wiadomos$¢, ze jesteSmy ludem zycia i dla zycia, poniewaz Bog w swojej
bezinteresownej mitosci dal nam Ewangelie zycia, przez ktorg zostaliSmy zbawieni. Stuzba
zyciu jest naszym obowigzkiem wynikajacym z tej $wiadomosci. Wszyscy mamy obowigzek
gloszenia Ewangelii zycia, poprzez celebrowanie jej w liturgii 1 w calym Zyciu oraz poprzez
r6ézne formy szacunku dla zycia. Wychowawcy, katecheci i teolodzy powinni podkresla¢ racje
umacniajgce szacunek dla zycia ludzkiego. Nalezy odrzuca¢ kompromisy 1 dwuznaczno$ci
upodabniajace nas do tego $§wiata. Nalezy doceni¢ gesty i symbole w réznych tradycjach i
kulturach wyrazajace rados¢ z narodzin, troske o cierpigcego, blisko$¢ z cztowiekiem starym 1




umierajagcym, wspotczucie w zalobie. W tym kontekscie Jan Pawet Il proponuje, by, co
roku, w kaidym kraju, w dniu 25 marca, obchodzono Dzien Zycia. Nalezy prowadzié
cierpliwag 1 odwazna prac¢ wychowawczg ksztaltujaca sumienia wrazliwe na Zzycie, na
drugiego cztowieka. Odnowa kultury powinna by¢ oparta na prymacie ,,by¢” nad ,,mie¢” i
osoby nad rzecza. Tylko szacunek dla Zycia moZe stanowié fundament i gwarancje
najcenniejszych i najpotrzebniejszych dla spoleczenstwa wartosci, takich jak demokracja i
pokdj.

Wyjgtkowgq role majq kobiety jako promotorki ,,nowego feminizmu”, nieulegajacego
modelom ,,maskulinizmu”.

Maryja, Dziewica — Matka poprzez swoje macierzynstwo nadaje najwyzsza godno$é
powotaniu do macierzynstwa, wpisanemu przez Boga w zycie kazdej kobiety. Maryja pomaga
uswiadomi¢ sobie Kos$ciotowi, ze zycie zawsze znajduje si¢ w centrum zmagania mi¢dzy
dobrem a ztem, miedzy $wiatlem a ciemnoscig.

Encyklike Evengelium vitae, konczy modlitwa zwrocona do Maryi, jutrzenki nowego
Swiata, ktorej zawierzona zostaje sprawa zycia.

Jolanta Sadkowska



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

14.
Z TROSKI O JEDNOSC CHRZESCIJAN

Encyklika UT UNUM SINT (Aby byli jedno) zostata ogloszona 25 maja 1995 roku, w
siedemnastym roku pontyfikatu. Jest dwunastg encyklika Jana Pawta II, ale pierwszg w
dziejach papiestwa poswigconqg ekumenizmowi; bywa czasami nazywana encyklika dialogu i
mitosierdzia.

Nalezy do jednych z wazniejszych — albo lepiej — bardziej symbolicznych w pontyfikacie Jana
Pawta II, ktoremu tytut pontifex maximus, zwlaszcza w jej kontek$cie, bardzo si¢ przynalezy.
Oznacza bowiem dostownie “najwyzszy budowniczy mostow . Papiez rzeczywiscie budowat
mosty w relacjach Kosciota z cztowiekiem, Kos$ciotami Wschodu 1 Zachodu, religiami
monoteistycznymi, rasami, kulturami, godzit Kosciot ze §wiatem wspotczesnym (rehabilitacja
Galileusza), wreszcie cztowieka z samym soba: jego lekiem, cierpieniem 1 staro$cia, jego
innoscia.

Mysle, ze tak widziany pontyfikat Jana Pawta II, a zwlaszcza jego koncowka, najlepiej
wskazuja jak rozumie¢ encyklike sprzed trzynastu lat, ktéra wtedy zawierata dla przecietnego
odbiorcy treSci niezupelnie zrozumiate. Papiez potwierdzi, ze Kosciot po Soborze
Watykanskim Il wszedl nieodwolalnie na droge ekumenicznych poszukiwan wstuchujac si¢
w gtos Ducha Panskiego, ktory uczy go dostrzegaé ,,znaki czasu”.

Papiez wyraznie je zaakcentowal juz podczas pierwszej pielgrzymki do Polski w roku 1979.
Trzeciego czerwca z Gniezna §wiat ustyszal stowa Jana Pawta II: ,,Czyz Chrystus tego nie
chce, czy Duch Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten papiez—Polak, papiez—Stowianin,
wiasnie teraz odstonit duchowa jedno$¢ chrzescijanskiej Europy, na ktora skladaja sie¢ dwie
wielkie tradycje: Zachodu 1 Wschodu?”

Te ,znaki czasu” rownie wyraziScie 1 z moca objawily si¢ w Wielki Piatek 1994 r. w
rzymskim Koloseum. Woéwczas to Papiez zwrécit uwage na slowa 1 posta¢ brata
Bartolomeosa, ekumenicznego Patriarchy Konstantynopola — tego, ktory 11 lat pozniej brat
udziat w pogrzebie Jana Pawta I1.

W ten dzien stowa: ,,Chrystus wzywa wszystkich swoich ucznidéw do jednos$ci” poprzez
Krzyz zabrzmialy szczeg6lnie przekonujaco. Papiez stwierdzil, ze jesli chce si¢ przeciwstawic
dazeniu $wiata do zniweczenia Tajemnicy Odkupienia, chrzescijanie ,,muszq razem
wyznawac te samg prawde o KrzyZu”. Musza stanowi¢ jedno wobec sit wspdiczesnego swiata
ktore twierdza, ze Krzyz nie stwarza Zadnych perspektyw i nie daje Zzadnych nadziei
wspolczesnemu cztowiekowi.

Kosciot przez do§wiadczenia swoich ostatnich lat coraz glebiej rozumie swoja misje w
dziejach $wiata, uwalnia si¢ od wszelkich, czysto ludzkich zabezpieczen i1 nie pragnie dla
siebie niczego poza wolnoscig gloszenia Ewangelii. Papiez osobiscie deklaruje che¢
wspotuczestniczenia 1 kontynuowania tej linii dziatania: ,,JJa sam pragne popiera¢ wszelkie
dzialania shuzace temu, aby $wiadectwo calej wspdlnoty katolickiej mogto by¢ postrzegane w
swojej nienaruszonej czystosci 1 spojnosci’. I dalej: ,,Temu stuzy encyklika, ktéra poprzez
swoja tre$¢ na wskro§ duszpasterska pragnie wspomoéc wysilek tych wszystkich, .ktorzy
trudza si¢ dla sprawy jednosci”. Ta jedno$¢ to wizja, jakg osiggnac chee Papiez, to ,,jednosc
miedzy wszystkimi chrze$cijanami az do osiaggnigcia pelnej komunii”.



Te jedno$¢ tworzg wigzy wyznania wiary, sakramentéw i1 komunii hierarchiczne;.
Komunia wigc jest niczym innym, jak objawieniem si¢ faski, przez ktoéra Bog czyni nas
uczestnikami wtasnej komunii, to znaczy swego zycia wiecznego. W tym wiasnie zamyka si¢
sens modlitwy Chrystusa skierowanej do Boga Ojca przed meka: ut unum sint_(aby wszyscy
stanowili jedno).

Dialog z Ko$ciolami Wschodu

Historycznym momentem w relacjach miedzy Kosciotem rzymskim a
ekumenicznym Patriarchatem Konstantynopola byt eklezjalny akt z ostatnich dni Soboru
Watykanskiego II, mocg ktorego: ,,zostalo usunigte z pamigci i z zycia Kosciota wspomnienie
o ekskomunikach, ktore mialy miejsce w 1054 r., a ktore staly si¢ symbolem schizmy miedzy
Rzymem a Konstantynopolem”. Akt ten poprzedzity spotkania Pawta VI z patriarchg
Atenagorasem 1 (patriarchg Konstantynopola) i patriarchg prawostawnym Benediktosem w
Jerozolimie.

Na drodze ekumenicznej miedzy Kosciotami nalezy wymieni¢ inne znamienne
wydarzenia:

a.0Ogtoszenie, w1964 r. przez Pawla VI, §w. Benedykta patronem Europy.
b. Jubileusz 1100-lecia ewangelizacyjnego dzieta Cyryla i Metodego (1984 r.)
c. Millenium Chrztu Rusi (1988 r.)

Tak wigc Benedykt, Cyryl 1 Metody musza by¢ czczeni razem jako patroni Europy.

Millenium Rusi za$, wskazujac na chrzest $w. Wlodzimierza w Kijowie, przesuwa granice
europejskich narodow stowianskich, ale takze i chrzedcijanstwa, na inne ludy, Zyjace za
Uralem az po Alaske.
W tej perspektywie jeszcze petniejszego uzasadnienia nabiera czesta w homiliach Jana Pawtla
IT mysl, ze ,,Kosciot w Europie musi oddycha¢ obydwoma ptucami”. Dotyczy ona nie tylko
dwoistosci  Bizancjum-Rzym. Obejmuje tez relacje z KoSciotami siostrzanymi,
partykularnymi, wérod ktorych czolowe miejsca zajmujg koscioty patriarchalne.

Konsekwencja dziatah na styku Kosciotéw Wschodu i Zachodu byt dekret:
Orientalium Ecclesiarum i powstata w 1979 r. Migdzynarodowa Komisja Mieszana do
Dialogu Teologicznego migdzy Kos$ciolem katolickim a Ko$ciotem prawostawnym. W
dialogu za$ ze starozytnymi Ko$ciotami Wschodu, podpisanie wspolnej deklaracji
chrystologicznej z asyryjskim Patriarchg Wschodu -Marem Dinkhg IV w 1994 r.

Co Kosciot katolicki wzigt od Kosciota Wschodu?

Oproécz bogactwa liturgii duchownej, tradycji 1 porzadku prawnego réwniez bogate tradycje
zycia wewngtrznego, ktore w szczegdlny sposdéb wyraza zjawisko zycia mniszego. Tam
kwitla duchowo$¢ zycia monastycznego, poczawszy od ewangelizacji, az po formy postugi
duchowej i materialnej.

Monastycyzm stal si¢ w poOzniejszych czasach uprzywilejowanym narzedziem
ewangelizacji narodow.

Dialog z kosciolami i wspodlnotami kosScielnymi na Zachodzie

Program przywrocenia jednosci wszystkich chrzescijan, rozpatruje rowniez relacje z
Ko$ciotami 1 Wspolnotami  koScielnymi na Zachodzie. Warto tu doda¢, Ze ruch
ekumeniczny, cho¢ moze to si¢ wyda¢ dziwnym, wyrost wlasnie w kregu Kosciolow i
Wspoélnot reformowanych. Juz w 1920 r. Patriarcha ekumeniczny wyrazil nadzieje, ze
zostanie zorganizowana wspOtpraca Wspodlnot chrzescijanskich. Fakt ten §wiadczy, obok
potrzeby bycia jednos$ciag wynikajaca z doswiadczenia historycznego, rowniez o tym, ze
kulturowe powody ruchoéw ekumenicznych nie majg dla nich zadnego decydujacego



znaczenia. W relacjach Kos$ciota Katolickiego z Ko$ciotami zachodu, istniejg w odroéznieniu
od relacji z Kos$ciotami Wschodu rozbiezno$ci istotne nie tylko w kontekscie historycznym,
socjologicznym, psychologicznym i kulturowym, lecz gléwnie w interpretacji prawdy
objawionej. Rozbieznosci doktrynalne i historyczne dotycza Ko$ciota, sakramentow i §wigcen
kaptanskich.

Naturalng konsekwencja podjetego na Soborze Watykanskim II dialogu z
Kosciotami na Zachodzie sg wspdlne spotkania ekumeniczne i modlitwy, inicjatywy i
dzialania na rzecz ekumenizmu podejmowane w innych Kosciotach.

Praktyczne formy wspolpracy ekumenicznej stwarza Zycie spoleczne i kulturalne. U celu
bowiem tych dziatan stoi zwyczajnie cztowiek.

Dla chrzescijanina dziatanie na tym polu ma szerszy wymiar niz tylko
humanitarny. Ma wymiar wyznania, obliguje do dziatania spotecznego i politycznego, do
odpowiedzialnosci za sprawe pokoju.

Quanta est nobis via?

Jak dluga droga dzieli nas od jednosci w wierze? Jakie dziedziny nalezy poglebic,
aby osiggna¢ prawdziwa zgodno$¢ wiary?
Z pewnoscig nalezg do nich:

1. Relacje pomiedzy Pismem Swietym a $wieta Tradycja rozumiana jako
nieodzowng interpretacje stowa Bozego.

2. Eucharystia, sakrament Ciata i Krwi Chrystusa.

3. Swigcenia — pojmowane jako sakrament do potrdjnej poshugi: episkopatu,
prezbiteriatu i diakonatu.

4. Magisterium Kosciota, powierzone papiezowi jako sprawowana w imi¢
Chrystusa wtadza 1 odpowiedzialno$¢ za nauczanie 1 zachowanie wiary.

5.Posta¢ Maryi Dziewicy, Matki Bozej 1 Ikony Kosciota, duchowej Matki, ktora
wstawia si¢ za uczniow Chrystusa i catg ludzkos¢.

W tym dqgieniu do zgodnosci prawdy nalely uwzgledni¢ wymogi prawdy
objawionej, zgodnej z prawem Ewangelii. Takiej zgodnosci z Tradycja powinny by¢ poddane
réwniez rezultaty dialogu. Caly ten proces ma by¢ nadzorowany i wspomagany przez
biskupéw 1 Stolice Apostolskg. Autorytet nauczajacy jest bowiem odpowiedzialny za
sformulowanie ostatecznej oceny.

Papiez zwraca jeszcze uwage na rzecz niezwykle istotng, bo wspdlng w podjete;
drodze ekumenicznej — chrzescijanskie Martyrologium. Twierdzi, Ze obecno$¢ $wigtych,
oddajacych zycie dla wiary jest dowodem transcendentalnego dzialania mocy Ducha,
zwyciestwa dobra nad ztem, czym$ bardzo optymistycznym, bo: ,.koronujac swigtych, Bog
koronuje wiasne dary”.

Postuga jednosci Biskupa Rzymu

Kosciot jest swiadom, ze posrdd wszystkich Koscioldow 1 wspolnot, wiasnie on
zachowal postuge Nastepcy apostota Piotra w osobie Biskupa Rzymu, ktorego Bég ustanowit
HSirwalym 1 widzialnym Zrédlem i1 fundamentem jednosci”. Biskup Rzymu, zgodnie =z
picknym okresleniem papieza Grzegorza Wielkiego petni postuge jako servus servorum Dei.
Ta definicja najskuteczniej chroni przed ryzykiem oderwania wladzy (szczegdlnie za$
prymatu) od postugi, co byloby sprzeczne ze znaczeniem, jakie nadaje wtadzy Ewangelia: ,,Ja
jestem posrod was jako ten, ktory stuzy” (£k 22,27).

Misja Biskupa Rzymu w gronie wszystkich Pasterzy polega wtasnie na tym, ze ma on czuwac
niczym straznik, aby we wszystkich Kosciotach partykularnych styszano prawdziwy glos



Chrystusa — Pasterza. W ten sposob w kazdym z Kosciotow partykularnych urzeczywistnia
si¢ jeden $wigty, katolicki i apostolski Kosciot. Biskup Rzymu ma zabezpiecza¢ komunie
wszystkich Ko$ciotéw. Prymat ten sprawuje na roéznych plaszczyznach: czuwajac nad
gloszeniem stowa, nad sprawowaniem sakramentéw i liturgii, nad misja, nad dyscypling i
zyciem chrzescijanskim.

Papiez wstuchuje si¢ jednak w kierowane do niego sugestie, aby znalazl takq forme
sprawowania prymatu, ktora nie odrzucajgc istotnych elementow swej misji, bylaby otwarta
na nowg sytuacje. Swiadom swego prymatu jako funkcji jednoczacej, podkresla ogromne
zadanie Wspdlnot, by razem wystuchiwaty swych racji uwzgledniajac stowa Chrystusa: ,,aby
i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty mnie powotal” (J 17, 21).
Rozproszenie ,,jawnie sprzeciwia si¢ woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla §wiata, a przy tym
szkodzi najswigtszej sprawie przepowiadania Ewangelii wszelkiemu stworzeniu”. Podziat
chrzesdcijan pozostaje wigc w konsekwencji w sprzecznosci z Prawda, ktorej gloszenie jest ich
misja. Czyni wiec niewiarygodnymi ich $wiadectwa, ostabia tez samo dzieto Chrystusa.
Ewangelia jako podstawowe prawo mitosci nie moze stanowi¢ przyczyn podziatu.

Papiez twierdzi, ze Jedno$§¢ jest realna. Ma o nig walczy¢ modlitwa,
dzigkczynieniem i sitg nadziei caly Kosciol: wierni i Jego pasterze.
Swa encyklike Ut unum sint Papiez Jan Pawet II konczy apelem:

,»Ja, Jan Pawet II, pokorny servus servorum Dei, o$mielam si¢ przemowié¢ do Was,
wierni Kos$ciota katolickiego, i do Was, bracia i siostry innych Ko$ciotow 1 Wspdlnot
ko$cielnych, stowami apostota Pawla: ,,Dazcie do doskonato$ci, pokrzepiajcie si¢ na duchu,
jedno myslcie, pokoj zachowajcie a B6g mitosci i pokoju niech bedzie z Wami!...Laska Pana
Jezusa Chrystusa, mitoé¢é Boga i dar jednosci w Duchu Swietym niech beda z Wami
wszystkimi” (2 Kor 13, 11, 13).

Teresa Romanska - Fasciszewska



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

15.

NA SKRZYDLACH WIARY I ROZUMU

Encyklika FIDES ET RATIO zostata ogloszona 14 wrzesnia 1998 r. w dwudziestym
roku pontyfikatu. Jest ona poswigcona relacjom miedzy wiarg a filozofig. Jest to drugi tej
rangi dokument Urzedu Nauczycielskiego poswiecony temu zagadnieniu. Wczesniej (1879 r.)
Leon XIII wydat encyklike Aeterni Patris (Unigenitus), w ktorej wzywat do odnowy filozofii
uprawianej w duchu (ad mentem) sw. Tomasza z Akwinu. Nastepstwem encykliki Aeterni
Patris bylo powstanie wielkiego i bardzo dynamicznego ruchu filozoficznego nazywanego
czesto neotomizmem. Powstato wiele szkot neotomistycznych, w tym takze polska, tzw.
,lubelska szkota filozoficzna” — tomizm egzystencjalny.

Glowng myslq encykliki jest przestanie o koniecznosci wspotdzialania wiary i filozofii.
Nie sg one — jak czesto si¢ sadzi — w opozycji. Ale wrgcz przeciwnie — wzajemnie sig
wspomagajq i uzupelniajg. ,,Ta prawda, ktorag Bog objawia nam w Jezusie Chrystusie, nie jest
sprzeczna z prawdami, do jakich mozna doj$¢ droga refleksji filozoficznej. Przeciwnie, te dwa
porzqdki poznania prowadzq do peini prawdy. Jedno$¢ prawdy jest podstawowym
postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie niesprzeczno$ci. Objawienie daje
pewnos$¢ tej jednosci, ukazujac, ze Bog Stworca jest takze Bogiem historii zbawienia. Ten
sam jedyny Bog jest fundamentem oraz r¢kojmig poznawalnosci i racjonalnosci naturalnego
porzadku rzeczy, na ktérym z ufnos$cia opieraja si¢ ludzie nauki, oraz objawia si¢ jako Ojciec
naszego Pana Jezusa Chrystusa”®. Rozum pozwala glebiej wnikngé w tresci wiary, a wiara
otwiera perspektywy dla rozumu, ktorych sam z siebie nie jest w stanie odkry¢: ,natura —
wlasciwy przedmiot badan filozofii — moze si¢ przyczyni¢ do zrozumienia Bozego
Objawienia. Wiara zatem nie lgka si¢ rozumu, ale szuka jego pomocy i poktada w nim ufnosc¢.
Jak taska opiera si¢ na naturze i pozwala jej osiagnac penig, tak wiara opiera si¢ na rozumie i
go doskonali”®®. Dlatego ,,wiara przynagla rozum, aby przekraczat wszelkie bariery izolacji i
nie wahal si¢ ponosi¢ ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego, co pigkne, dobre 1 prawdziwe.
Wiara zatem staje sie zdecydowanym i przekonujacym obroficg rozumu’’.

Na linii zetknigcia wiary 1 filozofii jest jednak jeden szczegOlnie trudny punkt —
zagadnienie cierpienia i ...miloSci. ,,Problemem weztowym, stanowigcym wyzwanie dla
kazdej filozofii, jest Smieré¢ Jezusa Chrystusa na krzyZu. [...] Cztowiek nie potrafi pojac, w
jaki sposdb $mier¢ moze by¢ Zrodtem zycia i mitosci, [...] Jakiez wyzwanie zostaje tu
rzucone naszemu rozumowi 1 jakaz korzy$¢ moze on odnies¢, jesli je podejmie! Filozofia [...]
Z pomocg wiary moze otworzy¢ si¢ na «szalenstwo» Krzyza i przyjac je [...] Oredzie
Chrystusa ukrzyZowanego i zmartwychwstalego stanowi rafe, o ktorq moZe si¢ rozbi¢
powigzanie wiary i filozofii, ale poza ktorg otwiera si¢ nieskonczony ocean prawdy.
Wyraznie ujawnia si¢ tutaj granica mie¢dzy rozumem 1 wiarg, ale dokladnie zostaje tez
zakreslony obszar, na ktérym moze doj$¢ do ich spotkania”3®,

Jednak wspdlczesnie doszto do rozejscia sie filozofii i wiary — co Papiez okresla wrecz
,dramatem rozdzialu migdzy wiarg a rozumem”. Filozofi¢ wspodtczesng charakteryzuje

% Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 34, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. 133.
36 Tamze, nr 43, s. 1129.
87 Tamze, nr 56, s. 1146.

8 Tamze, nr 23, s. 1107-1108.



Lantropocentryzm” — skoncentrowanie na wiedzy o cztowieku; ,,przez co [rozum ludzki] z
dnia na dzien staje si¢ coraz bardziej niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej
rzeczywistoéci i nie $mie siggnaé¢ po prawde bytu”®. Skutkiem jest utrata perspektywy
metafizycznej (orientacji ,.teocentrycznej”) we wspoélczesnej filozofii i kulturze. A nawet
utrata zaufania do zdolno$ci poznawczych rozumu ludzkiego — ,,cztowiek zadowala si¢
prawdami czastkowymi i tymczasowymi nie probuje juz stawiaé¢ zasadniczych pytan o sens i
najglebszy fundament zycia osobowego i spoltecznego. Mozna powiedzie¢, ze stracit nadzieje
na uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi na te pytania”®.

To rozejscie si¢ filozofii 1 wiary zaowocowalo tym, ze ,.zarowno rozum, jak i wiara
zostaly zuboZone i ostabione w swych wzajemnych odniesieniach. Rozum, pozbawiony
wsparcia ze strony Objawienia, podgzat bocznymi drogami, na ktérych istniato ryzyko
zagubienia jego ostatecznego celu. Wiara, pozbawiona oparcia w rozumie, skupita si¢
bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja
uniwersalng. Zludne jest mniemanie, ze wiara moze silniej oddziatywaé na staby rozum,;
przeciwnie, jest wowczas narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta
sprowadzona do poziomu mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z
dojrzatg wiara, brakuje mu bodZca, ktéry kazalby skupié uwage na specyfice i glebi bytu”*L.

Stad koniecznos¢ powrotu do wspolpracy nauki (filozofii) i wiary (teologii). Wazne dla
Kosciota, autentycznego zycia chrzescijanskiego wiernych, jest to, aby takze katecheza
zachowata zywy zwigzek z filozofia, gdyz katecheza ma rowniez swoje ,,implikacje
filozoficzne, ktore nalezy glebiej poznaé¢ w $wietle wiary”*2,

Wspdlpraca wiary i rozumu jest w ogdle potrzebna calej kulturze wspotczesnej, ktora staje
przed coraz wigkszymi wyzwaniami, a czesto jakby traci nadziej¢ na mozliwo$¢ poznania
obiektywnej prawdy, a tym bardziej zachwytu nad nig. Jan Pawet II wskazuje na droge
wyjécia z tej trudnej sytuacji, mowiac ze: ,,Wiara i rozum (Fides et ratio) sq jak dwa
skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”™®.

Piotr Iwanski

39 Tamze, nr 5, s. 1086.
40 Tamze, s. 1087.

4a Tamze, nr 48, s. 1135.
42 Tamze, nr 99, s. 1190.

43 Tamze, prolog, s. 1081.



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

16.
TAJEMNICA, KTORA JEST NASZYM ZYCIEM

Encyklika ECCLESIA DE EUCHARISTIA zostata ogloszona 17 kwietnia 2003 r. w 25
roku pontyfikatu. Traktuje ona o najglebszym Zrédle chrzescijanstwa i chrzescijanskiego
Zycia — Eucharystii. ,, Kosciol zyje dzicki Eucharystii [Ecclesia de Eucharistia vivit]. Ta
prawda wyraza nie tylko codzienne do§wiadczenie wiary, ale zawiera w sobie istot¢ tajemnicy
Kosciota™** — pisze Jan Pawel 1. Wielokrotnie we wcze$niejszych encyklikach mysl te Papiez
wypowiadatl; teraz poswiecit jej odrebng encyklike.

Ojciec Swiety za Soborem Watykanskim II przypomina, ze ofiara eucharystyczna jest
«zrodtem i zarazem szczytem calego zycia chrzescijanskiego»®®. Zwraca takze uwage, ze
,,Kosciol otrzymat Eucharystie od Chrystusa, swojego Pana, nie jako jeden z wielu cennych
daréw, ale jako dar najwiekszy”*. | Eucharystia objawia si¢ zatem jako zwieficzenie
wszystkich sakramentdéw, dzigki ktorym osiggamy komuni¢ z Bogiem Ojcem przez
utozsamienie si¢ z Jednorodzonym Synem, dzigki dziataniu Ducha Swigtego™. Jest ona tak
wazna w ekonomii zbawienia, w zyciu Kos$ciota, kazdego chrzescijanina, a nawet kazdego
cztowieka, ze Papiez nazywa ja wrecz ,,centralnym wydarzeniem zbawienia™*,

Ale Eucharystia ma nie tylko wymiar bosko-ludzki; ma wymiar wrecz kosmiczny! Napisat
Jan Pawet II: ,,Gdy mysle o Eucharystii, [...] doswiadczam bardzo mocno uniwersalnego —
mozna wrecz powiedzie¢ kosmicznego charakteru celebracji eucharystycznej. Tak,
kosmicznego! Nawet wtedy bowiem, gdy Eucharystia jest celebrowana na matym oltarzu
wiejskiego kosciola, jest ona wcigz poniekad sprawowana na oftarzu swiata. Jednoczy niebo
z ziemig. Zawiera w sobie 1 przenika cate stworzenie. Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, aby w
najwyzszym akcie uwielbienia przywrocic cale stworzenie Temu, ktory je uczynit z niczego.
[...] Doprawdy jest to mysterium fidei, dokonujace si¢ w Eucharystii: $wiat, ktory wyszedt z
rak Boga Stworcy, wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa™®. To aspekt ,,obiektywny”
Eucharystii.

Ale ma ona takze aspekt ,,subiektywny” — jej przezywanie przez cztowieka: ,,Eucharystia
to prawdziwa uczta, na ktérej Chrystus ofiarowuje siebie jako pokarm”™®. ,Eucharystia
kieruje do ostatecznego celu, jest przedsmakiem petni radosci obiecanej przez Chrystusa; W
pewnym sensie jest antycypacja Raju®. A nawet daje juz teraz udzial w zyciu wiecznym, bo
»kto si¢ karmi Chrystusem w Eucharystii, nie potrzebuje wyczekiwaé zaswiatow, zeby
otrzymac¢ zycie wieczne: posiada je juz na ziemi, jako przedsmak przyszlej peini, ktora
obejmuje czlowieka do konca’®?. Pozwala kentemplowaé Oblicze Chrystusa — do czego
wielokrotnie wzywa Papiez. Sam tez daje $wiadectwo tego: ,,Pigknie jest zatrzymac si¢ z Nim
1 jak umitowany Uczen oprze¢ glowe na Jego piersi (por. J 13, 25), poczu¢ dotknigcie

44 Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharystia, nr 1, [w:] Encykliki Ojca Swietego..., s. 1201,
4 Tamze

46 Tamze, nr 11, s. 1209.

4 Tamze, nr 34, s. 1231

48 Tamze, nr 11, s. 1209.

49 Tamze, nr 8, s. 1206.

50 Tamze, nr 16, s. 1214.

5 Tamze, nr 18, s. 1215.

52 Tamze.



nieskonczong mitoscig Jego Serca. Jezeli chrzescijanstwo ma si¢ wyrdznia¢ w naszych
czasach przede wszystkim «sztukg modlitwy», jak nie odczuwa¢ odnowionej potrzeby
dhluzszego zatrzymania si¢ przed Chrystusem obecnym w Najswigtszym Sakramencie na
duchowej rozmowie, na cichej adoracji w postawie petnej mitosci? Ilez to razy, moi drodzy
Bracia 1 Siostry, przezywalem to doswiadczenie 1 otrzymatem dzigki niemu site, pocieche i
wsparcie!”3,

Eucharystia jest Zrodlem i szczytem calej ewangelizacji;, posiada charakter apostolski;
nie moze by¢ sprawowana bez kaptana, a zawsze jest sprawowana w tgcznosci z biskupem i
papiezem. Reforma liturgiczna wprowadzona przez Sobor Watykanski II ,,w znacznym
stopniu przyczynita si¢ do bardziej $wiadomego, czynnego i owocniejszego uczestnictwa
wiernych w Naj$wictszej Ofierze ottarza”4, ale nickiedy wskutek blednego jej odczytania
,pojawiaja si¢ inicjatywy ekumeniczne, ktére, cho¢ nie pozbawione dobrych intencji, stosuja
praktyki eucharystyczne niezgodne z dyscypling, w jakiej Kosciél wyraza swoja wiare”>>;
byly one takze bodzcem do napisania tej encykliki.

Warto zwroci¢ uwage, ze Jan Pawel II piszac encyklike na temat bardzo
,wewnetrznie” koscielny, bo poswigcony Eucharystii, ktora ,,jest mysterium fidei, tajemnica,
ktora przerasta nasze mysli i moze by¢ przyjeta tylko w wierze”®®, réwnoczesnie kieruje ja
takze do wszystkich ludzi dobrej woli. Wskazywatoby to na przekonanie Papieza, ze cztowiek
prawy, moze w jaki$ naturalny sposob ,,zrozumie¢” te tajemnice; ze jest ona ponad rozumem,
ale nie jest przeciwna rozumowi.

Piotr Iwanski

53 Tamze, nr 25, s. 1223.
54 Tamze, nr 10, s. 1208.
55 Tamze.

56 Tamze, nr 15, s. 1213.



»Odpowiedzia na odwage (parresia)
wiary musi by¢ odwaga rozumu”
(Fides et ratio nr 48).

17.
U KONCA ZACHETY DO CZYTANIA ORYGINALOW

Tym rozdzialem konczymy cykl poswigcony wprowadzeniu do encyklik Jana Pawta
II. Cho¢ kazdy z odcinkow miat swojego autora, to jednak zasadnie mozna powiedzie¢, ze
powstal on wspdlnym wysitkiem czlonkéw Klubu Chrzesécijansko-Demokratycznego w
Busku-Zdroju. Ten wspodlny wysilek przejawial si¢ nie we wspolnym pisaniu (tu kazdy z
autoréw byl zupetnie samodzielny), ale we wspolnych studiach nad encyklikami Papieza. Byt
to wysitek dos¢ dtugotrwaty, owocujacy licznymi inicjatywami (vide: rozdziat drugi), a ktory
— miejmy nadziej¢ — jeszcze wyda nowe owoce. Natomiast na zakonczenie tej ksigzki
chcieliSmy dokona¢ czego$ na ksztalt wspolnej syntezy.

W encyklikach uderzajace jest skoncentrowanie na czlowieku. Papiez poprzez
cztowieka patrzy na calg rzeczywisto$¢ 1 opisuje jego miejsce w kosmosie. Najpierw zauwaza
jego szczegolng godnosé | wskazuje na filozoficzne, a szczegdlnie teologiczne uzasadnienie
tej godnosci. Dopiero w $wietle tej godno$ci analizuje roézne aspekty ludzkiego zycia.
Doceniajgc wiele z nich, najwigkszg uwage przywigzuje do kultury. Poniewaz ,,0sig kazdej
kultury jest postawa cztowieka wobec najwigkszej tajemnicy: tajemnicy Boga”, dlatego o
wiele tatwiej mozna zrozumie¢ cztowieka poprzez jego kulture, niz przez jego aktywnosé
gospodarcza czy polityczng. Miarg wielkosci czlowieka sa nie tyle zdobycze techniki,
posiadanie rzeczy, opanowanie materii, co poziom moralny, prymat osoby i odniesienie do
sfery ducha.

Nauczanie Jana Pawla Il jest kontynuacjq i rozwinieciem nauk Soboru
Watykanskiego II. Dotyczac wszystkich obszarow ludzkiej egzystencji i1 dzialalnosci,
poszerza horyzonty chrze$cijanstwa i otwiera je na wszystkie kultury i wyznania; ze wzgledu
na swa uniwersalnosé skierowane jest do catej ludzkosci.

W swych dokumentach Papiez wielokrotnie wzywa do otwarcia si¢ na Chrystusa.
Celem chrzescijanstwa jest zbawienie, a drogq jest przykazanie mitosci. Potrzebny jest wigc
wysitek misyjny Kosciota. Jednak wysitek ten nie moze mie¢ charakteru ,,imperialnego”;
musi respektowaé prawde (nawet przykra), szanowaé inne kultury i religie, ale takze
ukazywac¢ fascynujaca nauke¢ Chrystusa. Te¢ lini¢ nauczania Papiez zobrazowal przez dwa
wydarzenia, ktore dotychczas nie miaty miejsca w Kosciele; jedno to przeproszenie wielu
spoteczno$ci za to, co wyrzadzili im chrzescijanie (katolicy) 1 za zaniedbania instytucji
Kosciota; drugie — modlitwa Papieza z wyznawcami innych religii.

Szacunek dla cztowieka — dziecka Bozego 1 wyptywajace stad konsekwencje zmuszaly
niejednokrotnie Jana Pawla Il do przeciwstawiania si¢ réinym wplywowym sitom
politycznym, bardzo rozpowszechnionym pradom kulturowym czy no$nym hastom. Dlatego —
mimo niezrozumienia czy wrecz niecheci, a nawet wrogosci réznych srodowisk — glosit ze
»Spokojna odwaga” (uzywajac jego terminologii) potrzebe ochrony zycia od poczecia az do
naturalnej $mierci; prymatu osoby nad ekonomig; obowiazku pomocy potrzebujagcym nie
tylko z tego, co zbywa, ale i1 z tego, co konieczne do zycia. Chociaz poszczegodlne encykliki
poruszaja rézne kwestie ludzkiej dziatalnosci czy tez prawd wiary, to wydaje si¢, Ze istota
papieskiego nauczania opiera si¢ na tréjmianie: wiara, rozum, mitosé. Gtbwnym przestaniem
chrzescijanstwa jest mito$¢, najpierw Boga do wszelkiego stworzenia, a nastgpnie wezwanie
cztowieka do mitosci Boga 1 drugiego cztowieka. Rozum, ktory jest najwickszym darem, jaki



cztowiek otrzymal od Boga, analizujac rzeczywisto$¢ odkrywa jej ztozono$¢ i domaga sie¢
istnienia Boga. Wiara, odpowiadajac na to wotanie rozumu o Boga, co$ czlowiekowi o Bogu
mowi; o Jego relacji ze swiatem, o Jego stosunku do cztowieka, a nawet mowi co$ o Jego
zyciu wewnetrznym. Wiara 1 rozum wspolpracuja ze sobg 1 wzajemnie si¢ dopetniajg w dziele
poznawania prawdy. ,,Wiara i rozum (Fides et ratio) sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch
ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”.

Miarg wiecznosci w kulturze jest mysl. Wielko$¢ mysli jest gwarancja pozostania w
kulturze i pamigci pokolen. Jan Pawet II z pewnoscig w historii kultury ma juz swoje miejsce.
Sporu o to, jakie to miejsce, nie sposob rozstrzygnac¢ nie majac pojecia o jego intelektualnym
dorobku. Dlatego w tej ksiagzce staralismy si¢ zwroci¢ uwage Czytelnikow na zawartosé
tresciowq jego encyklik — dokumentow wysokiej rangi w nauczaniu papieskim — i zachg¢cic¢ do
ich lektury. Dla podkreslenia wagi elementu intelektualnego wybraliSmy tez odpowiednie
state motto do naszego cyklu.

Godzi si¢ znaé nauczanie Jana Pawla II chrzescijaninowi, czlowiekowi
wyksztalconemu, a juz niewatpliwie Polakowi. Taka znajomo$¢ pozwala tez lepiej zrozumie¢
jego osobowosé. Na przyktad na bazie encyklikowych mysli fatwiej znalez¢ klucz do poezji
Wojtyly. Nie jest ona trudna, kiedy zna si¢ zrédlo, z ktorego pochodza poetyckie
reminiscencje mys$li. A plasuja one poezje Jana Pawta II w rzedzie intelektualnej poezji
Stowackiego, Baczynskiego, Norwida...Jest to pokrewienstwo nie tylko mysli, ale
najczystszej, pieknej polszczyzny. Ze wzgledu na pickno jezyka takze warto go czytaé — nie
zapominajmy, ze byt nie tylko teologiem, filozofem, duszpasterzem, ale takze artysta.

Poniewaz to, co napisaliémy, miato stanowié¢ przede wszystkim zachete do czytania
pelnych tekstow encyklik, Czytelnicy pozwola, Zze do naszych zach¢t dodamy jeszcze
fragment zachg¢ty autorstwa bp. Tadeusza Pieronka, ktora poprzedza ,,Znakowskie” wydanie
encyklik: ,,Niech tajemniczy glos «Tolle, legely — «Wez to, czytaj!» ktory otwart droge do
Boga $w. Augustynowi, okaze si¢ rownie skuteczny dla tych, ktorzy wezma do reki ten zbior
encyklik. Bog bowiem mocen jest uczyni¢ daleko wigcej niz to, o co prosimy i co
pojmujemy’’.

Piotr Iwanski
Leonard Kowalski
Teresa Romanska-

-Fasciszewska
Jolanta Sadkowska
Andrzej Sadkowski



NOTY O AUTORACH

1. dr Piotr Iwanski
Urodzit si¢ w Gorach Swigtokrzyskich, we wsi Beczkéw, w poblizu rodzinnych Ciekot
Stefana Zeromskiego. Odbyt studia wyzsze w zakresie o
rolnictwa, pedagogiki i filozofii. W czasie studiow w
Krakowie, kiedy trwat Sobor Watykanski II, probowat
zorganizowa¢ spotkanie w klubie studenckim na temat
tegoz Soboru z 6wczesnym abp Karolem Wojtyla. Mimo
zgody abp Wojtyly ze wzgledow politycznych do
spotkania nie doszto®. W PRL w opozycji. Stad mimo
wszechstronnego wyksztatcenia musiat si¢ imac réznych
zaje¢ (sprzedawca w sklepie, strdz na parkingu), a nawet
w tamtym czasie byt dluzszy czas bezrobotny. W 1990
wybrany na 1-go w Il RP burmistrza Buska-Zdroju.
Rozprawe doktorskg Ks. Piotra Chojnackiego koncepcja
filozofii  przygotowal i obronit na  Wydziale
Filozoficznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Prowadzit zajecia z  zakresu metafizyki,
antropologii filozoficznej, historii filozofii, etyki, historii
mys$li socjologicznej na rdéznych uczelniach (takze na
Litwie). Ogtosit liczne publikacje (daleko ponad 100) z zakresu filozofii, etyki, historii
filozofii, zwiazkéw miedzy literaturg i filozofia, samorzadu terytorialnego, szeroko
rozumianej publicystyki etc. Cztonek Kieleckiego Towarzystwa Naukowego, Polskiego
Towarzystwa Tomasza z Akwinu (Oddzial Societa Internazionale Tomasso d’Aquino),
Polskiego Towarzystwa Filozoficznego, Miedzynarodowego Towarzystwa Profesorow
Filozofii (Association Internationale des Professeurs de Philosophie). Od paru lat zajmuje si¢
nauczaniem Jana Pawta II. Stad do$¢ liczne publikacje na ten temat. Trzeci rok z rzgdu
prowadzi seminarium w Wyzszej Szkole Umiejetnosci w Kielcach dla oséb zainteresowanych
postaciag 1 nauczaniem Jana Pawla II. Uczestnik 1 organizator wielu innych spotkan
naukowych; jeden ze wspotorganizatoréw Kieleckiego Festiwalu Nauki.
e-mail: Piotr.lwanski@interia.pl

2. mgr Leonard Kowalski

Jest psychologiem z 30 letnim do$§wiadczeniem zawodowym. Pracowal w swojej karierze
zawodowej z afatykami w szpitalu uzdrowiskowym w Busku Zdroju, z mtodziezg i dzie¢mi w
poradnictwie psychologiczno-pedagogicznym (w tym takze w zakresie poradnictwa
zawodowego) 1 osobami dorostymi z rdéznymi problemami w prywatnym gabinecie
psychologicznym. Bywat bieglym sagdowym z zakresu psychologii. Posiada wiele publikacji
fachowych w réznych czasopismach jak rowniez w ramach Kieleckiego Festiwalu Nauki i w
"Niedzieli". W dziatalnos$ci spolecznej angazowat si¢ w prace zwigzku zawodowego NSZZ
"S" ( byt m.in. cztonkiem Zarzadu Swietokrzyskiego NSZZ "S"). Penit funkcje kierownika
Urzedu Rejonowego Rzadowej Administracji Ogdlne; w Busku Zdroju przez 5 lat. Przez

>7 Informacja na ten temat w zrédtach: 1) D.T. Lebioda, Tajemnice zycia Karola Wojtyly, Bydgoszcz

1991, s. 176. 2) Kwestionariusz ewidencyjny kryp. Sympatyk. Nr ewidencyjny Kl - 15513. Wedlug oznaczen
IPN: BU0617/166, s. 49.



krotki okres czasu byl naczelnikiem Wydzialu Zdrowia
i1 Opieki Spotecznej w Starostwie Powiatowym.
Mianowany przez premiera Kazimierza Marcinkiewicza
pehit funkcje wojta gminy Pacanow. Aktualnie pracuje
w Specjalnym Osrodku Szkolno-Wychowawczym w
Broninie z mtodzieza niepelnosprawng umystowo. Jest
fawnikiem Sadu Rejonowego.

e-mail: leonardkowalski@interia.pl

3. mgr Teresa Romanska-Fasciszewska

Urodzona w Olesnicy $wigtokrzyskiej, studiowata w Krakowie (polonistyka) i Lublinie
(logopedia). Przez wiele lat pracowala jako polonistka w Liceum Ekonomlcznym w Busku-Zdroju.
Obecnie prowadzi gabinet logopedyczny.
Autorka  publikacji ~ zamieszczanych — w:
,Filozofia w szkole”, ,, The Peculiarity of Man”,
,,Phaenomena”, takze w , Niedzieli”.
Cztonkini Kieleckiego Towarzystwa
Naukowego i Polskiego Towarzystwa Tomasza
z Akwinu.
Od kilku lat zwigzana z Kieleckim Festiwalem
Nauki. Echem tej wspotpracy sg sukcesywnie
ukazujace si¢ artykuty w ,,Prezentacjach
Festiwalowych”. W latach 90-tych, autorka
licznych reportazy z podrézy na Wschod
sladem polonicow, tagrow... Przygotowywana
obecnie ksigzka dotyczy wtasnie tagru nr 270 —
Borowicze.
W roku 2007 ukazala si¢ pierwsza ksigzka
Teresy Romanskiej-Fasciszewskiej pod tytulem
,»Olesnica”, w ktorej autorka opowiada o korzeniach rodzinnego miejsca na ziemi, jego
kilkunastowiekowej kulturze, zwigzkach z polskg literaturg i ,,ludziach stad”.
e-mail: teresa.romanska@interia.pl

4. mgr Jolanta Sadkowska
Magister filologii romanskiej. Ttumacz przysiggly jezyka francuskiego. Studia ukonczyta i
uzyskata dyplom magisterski w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Gtéwne
zainteresowania to literatura francuska, zwlaszcza w aspekcie odniesien do mysli i tradycji
chrzescijanskiej, oraz filozofia realistyczna jako wyjasnienie otaczajacego nas $wiata (hobby
filozoficzne w bardzo skromnym stopniu i na wlasny uzytek).



Posiada kilka publikacji w zeszytach z Kieleckiego
Festiwalu Nauki, oraz w zeszycie Zaktadu Antropologii
. Ogolnej i Politycznej Akademii Swietokrzyskiej ,,The
Pecularity of Man.”

Jest cztonkiem Polskiego Towarzystwa Tomasza z
Akwinu i Kieleckiego Towarzystwa Naukowego.

e-mail: jolantasadkowska@poczta.onet.pl

5. mgr Andrzej Sadkowski

Absolwent Papieskiego Wydziatu Teologicznego o
specjalnosci Pedagogika specjalna. Posiada bogate
doswiadczenie zawodowe. Pracowal w Hucie im. S¢dzimira
w Krakowie i w Rejonie Drog Publicznych w Busku Zdroju.
Kilka lat pracowat jako katecheta w Szkole Podstawowej w
Busku. Posiada wieloletnie do§wiadczenie zawodowe w
firmach handlowych na stanowisku menadzerskim. Obecnie
prowadzi wlasng firme. Posiada kilka publikacji w zeszytach
Kieleckiego Festiwalu Nauki i w Tygodniku ,,Niedziela”.
e-mail: Andrzej.sadkowski@op.pl

6.

Do grona osob, ktore odcisnety jakis swoj wplyw na zamieszczonych tu tekstach,
nalezatoby zaliczy¢ jeszcze jedng postac, chociaz nie wystepuje tutaj jako odrgbny autor.
Ta postaciag jest Redaktor Naczelny ,Niedzieli Kieleckiej”, ktorym — w czasie kiedy
ukazywal si¢ nasz cykl na tamach tejze ,,Niedzieli Kieleckiej” — byt. ks. dr Pawel Borto
(takze zwiazany z Buskiem). Nasze teksty powstawaly z pewnego ,,$cierania si¢” tego jak
my wyobrazali§my sobie ksztalt naszych tekstow, z tym, jak one byly widziane od strony
Redakcji (a doktadniej ks. Borto). Teksty drukowane byly ostatecznym efektem naszej
wspolpracy, ,,sporow” 1 uzgodnien. Niektore z nich w obecnym zbiorze zostaty
zamieszczone bez zadnych zmian. Wydaje sig, iz jest rzecza zasadng przy wymienianiu
autorow, wspomniec¢ 1 jego postac.
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Inne publikacje autorow
poswiecone bezposrednio nauczaniu Jana Pawla I1
lub nawiazujace do Jego postaci

Cykl w ,,Niedzieli Kieleckiej”

Piotr Iwanski, Czego naucza Jan Pawet Il w encyklikach?, ,Niedziela Kielecka” nr 40
(140), z 2.X.2005, s. VI.

Piotr Iwanski, ,, Redemptor hominis” — Encyklika, ktora otwiera, ,,Niedziela
Kielecka” nr 41 (141), z 9.X.2005, s. VI.

Teresa Romanska- Fasciszewska, ,, Dives in misericordia” — O Bogu bogatym w
milosierdzie, ,,Niedziela Kielecka” nr 42 (142), z 16.X.2005, s. VL.

Andrzej Sadkowski, Laborem exercens, ,,Niedziela Kielecka” nr 43 (143), z
23.X.2005, s. VI.

Teresa Romanska- Fasciszewska, Slavorum Apostoli — o Apostotach Stowian,
Niedziela Kielecka” nr 44 (144), z 30.X.2005, s. VI.

Andrzej Sadkowski, Duch, ktory daje zZycie, ,,Niedziela Kielecka” nr 45 (145), z
6.X1.2005, s. VI.

Piotr Iwanski, Maryja — Matka Odkupiciela, najpickniejsza z niewiast, ,,Niedziela
Kielecka” nr 46 (146), z 13.X1.2005, s. V1.

Leonard Kowalski, W trosce o sprawy spoleczne, ,Niedziela Kielecka” nr 47 (147), z
20.X1.2005, s. V1.

Jolanta Sadkowska, Uczestniczgc w odkupienczej misji Chrystusa, ,,Niedziela
Kielecka” nr 48 (148), z 27.X1.2005, s. VL

Leonard Kowalski, O waznej rocznicy, ,,Niedziela Kielecka” nr 49 (149), z
4.X11.2005, s. VI.

Piotr Iwanski, O prawdzie, dobru i wolnosci, ,,Niedziela Kielecka” nr 50 (150), z
11.XI11.2005, s. VI.

Jolanta Sadkowska, Stowo o Ewangelii Zycia, ,Niedziela Kielecka” nr 51 (151), z
18.X11.2005, s. VI.

Teresa Romanska-Fasciszewska, Z troski o jednos¢ chrzescijan, ,,Niedziela Kielecka”
nr 52 (152), z 25-26.X11.2005, s. VI.

Piotr Iwanski, Na skrzydtach wiary i rozumu, ,Niedziela Kielecka” nr 1 (153), z
1.1.2006, s. VI.

Piotr Iwanski, Tajemnica, ktora jest naszym zyciem, ,,Niedziela Kielecka” nr 2 (154), z
8.1.2006, s. VI.

Piotr Iwanski, Leonard Kowalski Teresa Romanska-Fasciszewska, Jolanta
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